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VORWORT

Vor zehn Jahren wurde das Institut flr Theologie und Politik gegriindet.
Damals, 1993, fanden sich Menschen zusammen, die von der latein-
amerikanischen Befreiungstheologie und der europdischen politischen
Theologie inspiriert waren und aus verschiedenen Solidaritatsbewegun-
gen kamen. Es war die Zeit, in der das ,Ende der groBen Erzahlungen®"
und eine ,Politik der kleinen Schritte" verkiindet wurden. Wir ahnten,
dass dies nicht zu einer neuen humanen und ,realitatsnahen" Politik
fihren wiirde, sondern dass die uns wichtigen Themen universaler Ge-
rechtigkeit, neuer partnerschaftlicher Nord-Sid-Beziehungen und
Herrschafts- und Machtkritik unter erheblichen Legitimationsdruck ge-
raten wirden. Deshalb wollten wir einen Raum fiir die Reflexion Uber
diese neuen Bedingungen internationaler Solidaritéat schaffen. Und es
sollte ein Raum sein, der - ganz im Sinne der Befreiungstheologie — auf
Praxis bezogen war.

Das ITP versteht sich seitdem und bis heute als ,Bewegungs-
organisation®, als Organisation, die die politische Praxis von Gruppen,
sozialen Bewegungen und Nichtregierungsorganisationen begleitet. Dies
reicht von Gruppenberatung Uber thematische Vortragsarbeit, Materialer-
stellung und eigene Bildungsveranstaltungen bis zur Kritik an Politik-
und Handlungsformen und Entwicklung von eigenen Positionen, mit de-
nen wir vor allem in Strategiediskussionen eingreifen.

Unter den vielen Themen und Praxisfeldern, die wir seither bearbei-
tet haben, méchte ich drei herausheben, die bis heute fir die Arbeit des
ITP wichtig sind. Da ist erstens die Frage des Nord-Sid-Verhaltnisses:
Globalisierung, so war uns relativ frih deutlich, ist keine Entgrenzung
aller Moglichkeiten, keine Universalisierung von Menschenrechten und
auch keine Globalisierung der MarktverheiBungen. Globalisierung ist viel-
mehr ein neuer brutaler Verteilungskampf, in dem die entwickelten ka-
pitalistischen Lander nach dem Ende des kalten Krieges in eine neue
Auseinandersetzung um politische und 6konomische Vormacht eintra-
ten. Dies flhrte dazu, dass sowohl im Norden die Ungerechtigkeiten
zunahmen (Arbeitslosigkeit, Armut und Ungleichverteilung), im Siden
aber auch ,Entwicklungs"-Inseln entstanden: Es entstand also ein Nor-
den im Siden und ein Stden im Norden und gleichzeitig vergréBerte
sich das Gefélle zwischen den Industrienationen und dem Rest der Welt
insgesamt. Angesichts dieser Globalisierung — so meinen wir — brauchen
wir deshalb eine andere Globalisierung, eine Globalisierung der Solidari-
tat und des Widerstandes gegen diese Entwicklungen, eine ,Globalisierung
von unten™.



Eine solche Globalisierung von unten braucht - dies ist der zweite
Punkt — neue Koalitionen: Blndnisse zwischen Nord und Sid, in denen
Einschatzungen ausgetauscht, gemeinsame Probleme, aber auch Diffe-
renzen benannt, vor allem aber gemeinsame Strategien und Handlungs-
felder entwickelt werden. Die gréBte Herausforderung dabei besteht vor
allem darin, die Problematik der Armut und Ungerechtigkeit im Siiden
nicht gegen die im Norden auszuspielen (und umgekehrt), sondern das
Engagement fir eine bessere Welt wirklich als universelles und weltwei-
tes Engagement zu begreifen.

Solche Praxisformen sind - drittens - allerdings erst im Entstehen
begriffen. Denn die letzten zehn Jahre waren vor allem in der Solidaritats-
arbeit von Politikformen bestimmt, die sich der allgemeinen Alternativ-
losigkeit unterwarfen. Lobby- und Kampagnenarbeit formulierten ihre
Ziele am vermeintlich Durchsetzbaren und reproduzierten dadurch die
Perspektivlosigkeit der neoliberalen Welt. Protest und die Entwicklung
von Gegenmacht werden erst langsam zum Bestandteil des Handlungs-
repertoires von sozialen Bewegungen. Dass dies ein schwieriger Prozess
ist, liegt nicht zuletzt daran, dass es Ende der achtziger Jahre zu einem
Traditionsabbruch kam und viele Erkenntnisse, Einsichten und Erinne-
rungen aus dem kollektiven Gedachtnis der sozialen Bewegungen ver-
schwanden: die Geschichte von Solidaritatsbewegungen, die Dependenz-
theorie und nicht zuletzt die Befreiungstheologie sind in diesem Sinne
tatsachlich dem Ende der Geschichte zum Opfer gefallen. Es geht also
nicht zuletzt um eine kritische Wiederaneignung dieser Traditionen. Das
vorliegende Buch spiegelt viele solcher Auseinandersetzungen, es ver-
sucht Theorie und Theologie flir eine politische Praxis fruchtbar zu ma-
chen, alte Geschichten neu zu erzahlen und darin einen kleinen Beitrag
zum Widerstand gegen die herrschende Trostlosigkeit zu leisten.
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WELTBILDER

~Wer die Welt verstehen will, muss sie lesen.™ Jenseits der Werbebotschaft,
die dieser Slogan einer groBen, deutschen, konservativen Tageszeitung
vermittelt, weist er auf die Aufgabe von Theorie hin: die Welt zu lesen,
d. h. das Chaos des Wahrnehmbaren vermittels der Sprache zu einem
Universum des Mitteilbaren umzugestalten und dabei die Phanomene in
eine sinnvolle Ordnung zu bringen. Tatsachen sprechen nicht flr sich
selbst, vielmehr bringt erst die sprachliche Vermittlung Tatsachen zum
Sprechen. Wo Tatsachen sprechen, sprechen Menschen Uber ihr Verhalt-
nis zu den Tatsachen.

In diesem ersten Teil des ITP-Kompass geht es um Weltbilder. Auch
wenn Marx meinte, die Philosophen hatten die Welt nur verschieden
interpretiert, es komme aber darauf an, sie zu verandern, so haben
dennoch Weltbilder ihre spezifische Funktion: Sie ermdglichen es den
Menschen, sich in ihrer Welt zurechtzufinden. Insofern sie eine ideelle
Umgestaltung der Welt sind, bedeuten sie zugleich auch Weltverdanderung.
Die Frage ist nicht, ob, sondern nur wie sie die Welt verandern. Daher
kénnen Theorie und Praxis nicht in der Weise auseinander gerissen wer-
den, wie es die herrschenden Weltbilder gerne versuchen: Auf der einen
Seite kommt die Theorie zu stehen, die nichts mit Praxis zu tun hat, auf
der anderen Seite die Praxis, die das unmittelbare Leben prasentiert.
Vielmehr ist Theorie ein Bestandteil der gesellschaftlichen Praxis der
Menschen und damit selbst eine Praxisform.

Die hier vorgelegten Beitrage sind geschrieben mit dem Interesse,
Perspektiven flir eine gerechte Welt zu entwerfen. Dabei zeigt sich, dass
Theologie sowenig einfach nur ein Anhangsel der Sozialwissenschaften
ist, wie umgekehrt diese nicht bloB , Hilfswissenschaften™ flir jene sind.
Vielmehr lasst sich Theologie von den Sozialwissenschaften befragen
und zeigt ihrerseits die Grenzen sozialwissenschaftlicher Methoden auf.

Welche Konsequenzen die viel zitierte Globalisierung fur Christinnen
und Christen hat, beleuchtet Michael Ramminger in seinem Aufsatz tGber
Christliche Existenz heute: die andere Globalisierung. Ausgehend von
der These, wonach Globalisierung ein Krisenphanomen sei und zum Ende
des klassischen Nord-Sud-Widerspruchs fihre, stellt er sich der Heraus-
forderung, die diese Entwicklungen fir die Theologie der Befreiung dar-
stellen und zeigt Handlungsfelder auf, in denen christliche Existenz sich
heute bewahren muss. Fir ihn ist dabei apokalyptische Theologie der
Ort, an dem konsequent von den Randern der Welt her gedacht und
gelebt wird. Sie verteidigt daher wirksam die Hoffnung auf eine Welt, in
der alle Menschen leben kdnnen, gegen die Mechanismen moderner
Grenzziehungen und Ausgrenzungen.
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Olaf Kaltmeier weist in seinem Artikel Gber Entwicklungs-Verwicklun-
gen auf den historischen Charakter des Begriffs ,Entwicklung™ hin. Er
zeigt auf, wie sehr dieser Begriff verflochten ist mit einer ethnozentrischen
Konstruktion von Welt, in der Europa und Nord-Amerika die MaBstabe
dessen setzen, was ,Entwicklung" bedeutet, und der so genannten Drit-
ten Welt einen untergeordneten Platz zuweisen, und schlégt die Uber-
windung dieses Entwicklungsdenkens vor. Im Hintergrund steht die Visi-
on einer Welt, in der alle Menschen leben kénnen.

SchlieBlich beleuchtet Michael Korbmacher in seinem Beitrag Utber
Trugbilder der Unendlichkeit, wie die Zeitperspektive der bilrgerlichen
Welt mit ihrem Mythos des unendlichen, technischen Fortschritts zu Apa-
thie und Fatalismus und damit zum Scheitern von Freiheit und Solidari-
tat fuhrt. Dabei wendet er sich auch Wissenschaften zu, deren politi-
scher Aspekt nicht von vornherein auf der Hand liegt: den Naturwissen-
schaften, insbesondere der Physik mit ihren Arbeitfeldern Astronomie
und Kosmologie. Er zeigt auf, wie das apokalyptische Element in der
jldisch-christlichen Tradition, indem es den unwiederholbaren Einzelfall
zum Eckstein seiner Hoffnung macht, wirksam jene Grenzziehungen
durchbricht, die Menschen bloB als Charaktermasken agieren lassen.

11



CHRISTLICHE EXISTENZ HEUTE:
DIE ANDERE GLOBALISIERUNG

Globalisierung als Krise des Kapitalismus

Michael Ramminger

Gemeinhin wird Globalisierung als eine epochal e Komprimierung von Raum und
Zeit verstanden, aus der dann —in verschiedener Intention — die Forderung nach
dem Abschied ausder ,, container-GeselIschaft“? und den National staaten verlangt
wird. Nun sind allerdings solche ,, Epochenbriiche” nicht wirklich etwas Neues,
sondern eher eine Frage der Geschichtswahrnehmung: War nicht schon 1492 solch
eine Komprimierung des Raumes, so wie die Verkiirzung der Reisedauer von Paris
nach Bourdeaux von vierzehn auf funf Tage um 1770 eine Komprimierung der
Zeit darstellte? Auch die Vorstellung einer ,, container-Gesellschaft” vor allemin
Form des National staates macht janur die kurze Zeit des neunzehnten und zwan-
zigsten Jahrhunderts aus, und selbst dort waren die Nationalstaaten nie — oder
jedenfalls nur in bestimmten Hinsichten —wirklich geschlossene Systeme.?

Globalisierung ist deshalb in erster Linie nicht als Entgrenzung oder Kompri-
mierung von Raum und Zeit zu verstehen, sondern eher al'seine Neukonfiguration
des Verhaltnisses von Nord und Sid (und der Verhdtnisse in Nord und Sid), die
ihren Ausgang in der gegenwértigen Krise der dominierenden Mé&chte der indu-
strialisierten Léandern nahm. Dennim Zeitalter der Globalisierung setzt sich para-
doxerweise ein Produktionsmodell durch, das durch die Krise der economy of
scale und durch die Abkehr von der Vorstellung vom grenzenlosen quantitativen
Wachstum gekennzeichnet ist®: Zwar steigt die Produktivitét der industrialisierten
Lander, aber die Dynamik des ,, Wachstums aus eigener Kraft*, d.h. die Erwirt-
schaftung von Profiten, Reinvestition von Profiten in die Produktion etc. und da-
durch Verbesserung der Konkurrenzfahigkeit, ist z.Z. an ihre Grenzen gelangt.
Deshalb wird heute ein anderer Weg eingeschlagen, den ich als Globalisierung
bezeichne: ,, Wachstum durch Ubernahme*, oder wie es der Okonom Schumpeter
schon Anfang des 20. Jahrhunderts gesagt hat: Ein , vertrusteter* Kapitalismus
|6st den Wettbewerbskapitalismus ab, der in Form der Triaden Europa, USA und
Japan zudem enorm zentralisiert ist und gerade nicht global, diversifiziert oder
dezentral ist. Den internationalen Handel sstromen und den Direktinvestitionsquoten
wohnt geradeim 20/21. Jahrhundert ein enormer Zentralismusinne: Auf 13% der
Weltbevolkerung konzentrieren sich ca. 60% des Welthandels. Oder andersherum:
Rund 80% der weltweiten Exporte der 200 gréften Konzerne der Welt konzen-
trieren sich auf die OECD-Staaten; gleiches gilt auch fir Auslandsinvestitionen:
Das globale Unternehmen, dass von den Verankerungen in der nationalen Politik
in einem fortschreitend grenzenlosen Markt herumvagabundiert, ist ein Mythos.
Diese Orientierung an nationalen Identitdten bedeutet jedoch keineswegs, dass
damit auch nationale Entwicklungseffekte zu erwarten oder anvisiert sind.
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Einweiterer wichtiger Punkt ist natiirlich auch die zunehmende Bedeutung des
Finanzkapitals, von Spekulations- und Boérsenaktivitéten, die eine andere Strate-
gieder Kompensation fehlenden Wachstums aus eigener Kraft sind. Der am stérk-
sten globalisierte Markt ist unbestritten der Kapital- und Finanzmarkt. Die 1971
aufgegebene Fixierung der Wechselkurse an den Dollar, bzw. an dessen Goldein-
[6sungspflicht hat Uber die Expansion der Derivatgeschéfte (begtinstigt durch Ein-
fuhrung computergesteuerter Finanzmarkte und entsprechenden Deregu-
lierungsmal3nahmen wie Aufhebung national er Kapitalverkehrskontrollen, unein-
geschranktes Niederlassungsrecht fiir Banken) zu einer Situation gefhrt, in der
die Finanzmarkte einen Umfang erreicht haben, der gréfRer ist und schneller wéchst,
alsder internationale Handel und die Weltproduktion: Spekul ative Gewinne an der
Bdrse und Zinsgeschéfte (hier ware Uber die Verschuldungskrise zu sprechen, die
nicht Uberwunden ist, sondern sich im Gegenteil immer mehr verscharft) verspre-
chen groReren Profit als produktive Investitionen. Liberalisiert ist der Welt-
finanzmarkt, nicht aber die nationalen Finanzmérkte, die noch hinterherhinken. Im
Jahr 1971, kurz vor dem Zusammenbruch desfesten Austauschsystemsvon Bret-
ton Woods, dienten ca. 90 % der Wahrungsaustauschgeschéfte der Finanzierung
von Handel und Langzeitinvestitionen und nur 10 % waren Spekul ationsgeschéf-
te. Heute sind die Anteile umgekehrt. Gut Uiber 90 % dienen der Spekulation.* So
feierte bei spiel sweise einer der Vordenker des Neoliberalismus, Milton Friedman,
das Ende des Bretton-Woods-Systemsals Sieg der ,, monetari stischen Weltrevol u-
tion" und sah sein Ziel der Durchsetzung von,, Geld als Ware" erfllt.

Globalisierung als Ende von Nord und Siid

Diese Krise hat trotzdem in einem gewissen Sinne zum Ende der National staaten
als, container-Gesell schaften? gefiihrt. Wir leben zunehmend in einer Welt, in der
es entwickelte regional e Zentren und abgehangte Peripherien gibt. Allerdingsver-
lauft der Nord-Stid-Gegensatz nicht mehr entlang der geografischen Pole, sondern
existiert sowohl in den Industrieldndern al's auch in Entwicklungslandern: , Die
Differenzierung von Entwicklungsprozessen | 6st sich von den Effekten ungleicher
Entwi cklung zwischen unterschiedlichen territorial staatlich voneinander abgegrenz-
ten Raumen“®, was eben auch fir die Industrielander gilt.

Diese zunehmenden gesel I schaftlichen Fragmentierungen und Exklusionen, d.h.
die Entwichtung des Nord-Slid-Gegensatzes al s geographischer Kategorie (s. z.B.
die Entwicklungen der , global cities'), wirken sich auf unsere Arbeit doppelt aus:
Zum einen erwéchst aus dem nationalen Problemdruck in den entwickelten Lan-
dern mit Massenarbeitd osigkeit, Zunahmeinformeller Beschaftigungsverhatnisse
und Armut, kurz der sozialen Deregulierung, das Totschlagargument, dass die
Problemlageim eigenen Land (Standortkonkurrenz) Prioritét habe, und dasskeine
Ressourcen z.B. fur Entwicklungspolitik und international e Solidaritét zur Verfu-
gung stdnden. Zum anderen sind in den letzten zehn Jahren die national staatlichen
Befreiungsprojekteim Stiden als Bezugspunkte zusammengebrochen: Wir kdnnen
unsimmer weniger auf den Horizont von Befreiung al's Grof3projekt beziehen, und
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sehen unsdamit auch den Komplexitéten und Widerspriichen in der Unterstiitzung
von Partnerorgani sationen ausgesetzt. Globalisierung ist also paradoxerwei se mit
dem Problem verbunden, dass es eine Fragmentierung der Widerstande gibt, dass
es,, kein umfassendesund apriori plausibles, Wir'* (Schelkshorn) mehr gibt. Der
Widerstand in den Léndern des Siidens befindet sich selbst in einer Fragmen-
tierungsphase, die mit erheblichen Orientierungsfragen verbunden ist, so wie es
auch bel unsscheinbar keine Alternativen gibt. Gesellschaftliche Alternativen ha-
ben keinen fest umrissenen politischen und sozialen Ort mehr.“®

Die Neuordnung der Welt und ihre Kriege

Eine ganze Zeitlang schien es deshalb, als habe sich die These Fukuyamas vom
Ende der Geschichte bewahrheitet. Nach dem Ende des kalten Krieges hatte man
sich damit abgefunden, dass es keine Alternative zur oben genannten Fragmen-
tierung, die das Pendant zur Totalitét desneoliberalen Kapitalismusist, geben kénne.
Katastrophenhilfe ersetzt in den abgeschriebenen Regionen und Landern dieser
Welt die Entwicklungspolitik, und das neoliberale Model | von Strukturanpassungs-
mal3nahmen, Staatsentschuldung und Privatisierung ist die Eintrittskarte flr den
Welthandel, ohne dass sich daraus messbare Fortschritte und Armutsreduktionen
auf national staatlichem Niveau ergeben. Auch im Norden sollen viele den Gurtel
enger schnallen und auf bessere Zeiten hoffen.

Gleichzeitig remilitarisiert sich allerdings die Weltpolitik unter dem Deckmantel
der humanitaren Intervention. Uberall, wo Konflikte ein fir die Friedhofsruhe der
Globalisierung bedrohliches Ausmal3 annehmen, werden Blrgerkriege und Kriege
ohne Riicksicht auf V 6lkerrecht und ohne politisch langfristige Perspektiven mili-
térisch befriedet.” Der von Huntington proklamierte clash of civilizations wurde
vermutlich von den reichen Landern auf seinen rationalen Kern hin entbléttert und
als Warnung fr die Bedrohung der herrschenden Verhéltnisse interpretiert. So
werdenwir zur Zeit Zeugen einer bei spiellos phantasiel osen Politik der Abschottung
der Triadenlénder gegen die globalen Verwerfungen neoliberaler Politik, diedort,
wo die WTO nicht weiter weil3, den Eruptionen barbarischer Weltpolitik nach
aulRen mit neuen Nato-Konzepten und Militéroperationen und nach innen mit
Disziplinierungsmal3nahmen und Polizel staatskonzepten begegnet. Die Reaktio-
nen der US-Regierung, aber auch Europas, auf den Terroranschlag am 11. Sep-
tember 2001 sind der aktuellste Beleg fir diese Palitik. Der Terroranschlag selbst
ist aber auch ein Beleg dafuir, dass die Dritte Welt in die Erste einzieht.

Der neue Post-Neoliberalismus

Diese politischen Entwicklungen werden — zumindest in Europa — seit einigen
Jahren vor allem von sozialistischen und sozial demokrati schen Regierungen durch-
gesetzt, die sich vom klassischen Neoliberalismus unterscheiden. Vor der schein-
bar unhintergehbaren Notwendigkeit der Globalisierung und eines , nationalen
Wetthewerbsstaates* wird eine Gemeinschaft propagiert, deren Uberlebensfahigkeit
vonihrer Unterwerfung unter die Durchtkonomisierung aller Lebensbereiche ab-
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héangt. |n modernem, postfordistischem Gewand von Qualitétssicherung, Effizienz-
steigerung und Wettbewerb 16st sich dabei das alte Sozialstaatsmodell und
Gesellschaftsverstdndnis auf, wie auch herkdmmliche Konzepte birgerlicher
Freiheitsrechte und die ausder judisch-christlichen Tradition kommende Gewahr-
lei stung unbedingter Rechte qua Bedurftigkeit immer starker durch ein Pflichten-
und Verantwortungsprinzip ersetzt werden, das dem Neoliberalismus, der Markt
und individuelle Freiheit zusammendenkt, allerdings fremd war. Wer zur Gemein-
schaft der ,, Neuen Mitte" gehoren will, muss sich durch seine ,, Arbeitsfahigkeit,
sein schopferisches Unternehmertum®, wie esin dem Strategiepapier von Schroder
und Blair nachzulesenist, ausweisen. Das konservative schlechte Gewissen ange-
sichtsder Opfer gesellschaftlicher Verhd tnisse hat ausgedient: Wer heute Solidari-
tét tben will, kann esdadurch tun, dasser der ,, Gemeinschaft* nicht zur Last fallt.

Diesesneue Herrschaftsmodel| ist eine positive Konstruktion, die Partizipations-
madglichkeiten anbietet, und nach den langen Jahren politischer Stagnation zukunfts-
orientierte | dentifikationen ermdglicht - allerdings um den Preis der absoluten Un-
terwerfung unter seine Prémissen und der Selbstbezichtigung bei Versagen, vor
allem aber unter der Bedingung jeglichen Verzichts auf Kritik und auf Diskussio-
nen Uber Alternativen, wirkliche Modernitét und Fortschritt. Seine politischen Stra-
tegien sind runde Tische, L obbyismus und das moderierte Gesprach, in dem Kon-
flikte unerwiinscht und stattdessen konstruktive (Schein-)L 6sungen gefragt sind.

Politisch hat sich ein sentimentales Fortschritts- und Wachstumsdenken
reetabliert, von dem in religitser, alerdings ganz und gar nicht apokalyptischer
Manier die Losung aller Probleme erwartet wird: eine Eschatol ogievariante, in der
dasAusbleiben desMessias (a's,, wealth of nationsand earth” ?) mit der Stindhaf-
tigkeit des armen Volkes erklart wird, ohne ihm allerdings die Hoffnung zu neh-
men, dassalles gut werde, wenn esnur den Gurtel etwas enger schnallt. DieVisio-
nen, die uns heute angedient werden, reduzieren sich darauf, zu den ,, Davonge-
kommenen“ gehdren zu dirfen.

Christentum und Globalisierung: eine befreiungs-
theologische Herausforderung

Nachdem die Befreiungstheol ogie gewissermal3en in den Sog der weltpolitischen
Veranderungen hineingezogen war und vielerorts bereits ihr Ende diskutiert, ja
sogar angenommen wurde, lassen sich inzwischen einige Neuorientierungspunkte
angesichtsvon Neoliberalismus und Globalisierungsdi skussionen festmachen. Diese
Punkte sind allerdings zur Zeit nicht mehr alssich 6ffnende Horizonte und Heraus-
forderungen:

Zeichen der Zeit: Theologie und Sozialwissenschaften

In diesem Verhaltnis driickt sich die Uberzeugung der Theologie der Befreiung
aus, immer wieder nach den,, Zeichen der Zeit* Ausschau halten zu mussen. Worin
bestehen heute die Zeichen der Zeit? Einerseits haben gesell schaftliche Alternati-
ven nicht mehr ,einen sozialen und politischen Ort, anderseits erzwingt die
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»Globalisierung von oben* eine Homogenisierung und vernichtet jede abwei chen-
deDifferenz, die nicht in das Schemaneoliberaler Ordnung gehort. Deshalb miis-
sen sich die Theologie und die Christen daran machen, diese Orte der Differenzin
kultureller, ethnischer und religidser, aber auch 6konomischer Hinsicht als ,, Ge-
gen-Orte* zur Globalisierung zu identifizieren und zum Gegenstand theol ogischer
Reflexion zu machen. Wenn es weiter stimmt, dass Globalisierung in gewissem
Sinnedie herkdmmlichen Begrenzungen, Regionalitéten und L okalitéten tberwin-
det, dann werden diese Orte moglicherweise den , Entgrenzungen® der
Globalisierung folgen mussen. Auch kann es nicht einfach darum gehen, Differen-
zen festzuhalten und ihnen theol ogische Dignitét zu verleihen. Vielmehr musseine
solche Anerkennung der Anderen immer auch von dem theol ogischen Bemiihen
begleitet sein, dieje verschiedenen Kampfe, Auseinandersetzungen, Kulturen und
Subkulturen zusammenzudenken.

Religionskritik

Auch die Religionskritik gewinnt in verschiedener Hinsicht wieder neue Bedeu-
tung. Ich mochte hier drei Punkte nennen:

Dagibt es zum einen den religisen Eklektizismus, der sich aus dem Fundus
der Sinnangebote nicht mehr gemeinschaftsverpflichtende Elemente fir die eigene
Sinnkonstruktion herausbricht. Er &ul3ert sichin einer postmodernen Beliebigkeit,
diejede Frage nach Wahrheit schon im Ansatz ablehnt. Dagibt eszum anderen die
post-neoliberalen gesell schaftlichen Zukunftsprojekte, die eine neue ausschlief3en-
de Gemeinschaft und Zukunft der Pragmatiker und Erinnerungslosen, der Tuchti-
gen und unternehmerisch Téatigen propagieren, die sozusagen den ,, neuen Himmel
und die neue Erde" asausschlieflenden Messianismus fir die Wenigen propagie-
ren. Von wel cher Zukunft sprechen wir?

Und alsdritte Herausforderung fuir eine befreiungstheol ogi sche Religionskritik
ist sicherlich die Wiederkehr der alten politischen Theologieim Sinne C. Schmitts
zu nennen. Auf der ersten Trauerfeier fir die Opfer des Anschlagsin New York
wurde ein Plakat mit der Aufschrift hochgehalten: ,praying today, fighting
tomorrow". Das alte us-amerikanische Freiheitsideal, das in den neueren Zivil-
gesellschaftsdiskussionen zum Paradigma republikanischer Vollendung erhoben
wurde, zeigt sich in religiésem Gewand.

Leben im Widerspruch zum Geist des Systems

» Christen |eben nicht auf3erhalb des Systems, weil die Globalisierung alesinihren
Bann zieht, aber wir kdnnen sehr wohl ein Leben im Widerspruch zum Geist des
Systemsfiihren.“® Deshalb st es eine vorrangige Aufgabe der Befreiungstheol ogie,
solche Gemeinschaften und ihren Widerspruch zum ,, Gegenstand“ zu erheben.
Sprechakte des Widerspruchs haben innovatorische Kraft, d.h. sie bringen neue
interpersonal e Beziehungen allererst hervor, verdndern sozial e Erwartungen und
Konventionen. ,,Diein der Bibel Uberlieferte Praxis Jesuist daher nicht von unge-
fahr gerade durch solche Sprechakte des Glaubens ausgezeichnet, die jene gesell-
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schaftliche Redlitét, welche als Grundlage flr Anerkennung benétigt wird, aler-
erst konstituiert.”® Genau diese ,, Kommunikationsgemeinschaften* fordert die
Theologie der Befreiung. Gegen alles Gerede von Individualisierung, Risiko-
gesellschaft und Patchwork-Biographie sind solche Gemeinschaften bitter nétig,
so wie Widerstandskulturen ihren Stachel wiederum aus der Re-L ekture der ein-
maligen Qualitdt der Sprechakte des Glaubens Jesu gewinnen: ,,Nicht nur von
Einheit reden, sondern real versdhnen, nicht nur Uber Freiheit reden, sondern frei
machen..."° Dennwir leben in einer Zeit, in der die biographische, private Projek-
tion von Lebenssinn in den politischen und 6ffentlichen Diskursen keinen Platz
mehr hat. Genau diese Trennung von Personlichem und Politischem aber ist die
verhangnisvolle Bedingung von Alternativlosigkeit. Die Krise des Glaubens hangt
nicht an unverstandlich gewordenen Dogmen, sondern am Mangel an solchen ge-
lungenen Sprechakten von Subjekten und Institutionen.

Die grof2e Aufgabe der Befreiungstheologie besteht deshalb zur Zeit darin,
solche Gemeinschaften zu identifizieren und zu stiitzen. Zur Zeit hat die Arbeit an
der geistigen Orientierung der Menschen und Gemeinschaften Vorrang. Sie schaf-
fen neue Lebensrdume, sie werden in naher Zukunft die Subjekte sein, die auf
mittlere Sicht neue Alternativen, Hoffnungen und Utopien formulieren kdnnen. Es
geht nicht darum, irgendeine Form von Macht anzustreben, sondern neue Macht-
verhaltnisse zu konstruieren, und zwar ,, von unten her, von der Basis her, von den
Gemeinschaften und den sozialen Bewegungen aus‘*, die sich mdglicherweise
nach neuen Kriterien und verschiedenen Identitéten (Geschlecht, Ethnie, Kultur,
Alter oder Okologie) identifizieren. Erst aus der Rekonstruktion solcher Gemein-
schaften und sozialen Bewegungen heraus, die zur Zeit erst anfanghaft und unver-
bunden existieren, kann die notwendige Frage nach einer Universalisierung der Hoff-
nung und der Menschenrechte, diedie Verschiedenheit akzeptiert, gestellt werden.

Ein neues Nord-Siid-Verhaltnis, oder:
Globalisierung von Unten

Wenn es stimmt, dass es eine neolibera e oder nachneoliberale Totalitét der Ver-
haltnisse gibt, dassalso die gleiche |deol ogie und die gleichen 6konomischen Re-
zepte auf sehr verschiedene K ontexte angewandt werden, muss man méglicher-
weise auch von einer tendenziellen Auflésung des Nord-Siid-Gegensatzes spre-
chen. Diese Aufldsung bewirkt trotz aller kulturellen und regionalen Unterschiede
eine partielle Anngherung von Erfahrungshorizonten (Armut, Arbeitslosigkeit,
Exklusion, Umweltzerstérung usw.). Um jedoch unter diesen neuen Bedingungen
politikféhig werden zu kdnnen, miissen gemeinsame I nteressen erkannt und Be-
griffe und Konzepte konstruiert werden. Eine solche Konstruktion einer gemeinsa-
men Verstehensbas skann sich aber nur, von denlokal en/national en Erfahrungen aus-
gehend, in einem transnationalen Raum entwickeln. Dabei kann es weder um die
Ubernahme der Paradigmen des Siidens noch um eine Ubernahme westlicher Para-
digmen gehen, sondern um eine Verflechtung des unterschiedlichen lokalen und
national en zivilgesal | schaftlichen Engagements, ohne siejedoch zu vereinheitlichen.
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Der Austausch zwischen Nord und Stid darf also weniger denn je eine Ein-
bahnstral3e sein: Er muss mehr sein alsein Austausch zwischen,, Soligruppen® hier
und NGO'sim Stiden. Er muss vielmehr ein Austausch in beide Richtungen zwi-
schen,, Gleich(en)-Engagierten” sein. So kédmeesz.B. darauf an, in gemeinsamen
Auseinandersetzungen Armutsverhaltnisseim Norden und im Stiden so miteinan-
der zu vermitteln, dass die einen nicht gegen die anderen ausgespielt werden kon-
nen. Eine Uberwindung ungerechter, gewal ttéti ger Weltverhaltni sse setzt gemein-
same Analysen und Strategien, vor allem aber neue Allianzen zwischen Nord und
Sid voraus. Die Schwierigkeit liegt auf der Hand: Wie kénnen die kulturell und
politisch auferst unterschiedlichen Erfahrungs- und I nteressenshorizonte mitein-
ander vermittelt und politisch produktiv gemacht werden? M .E. aber gibt eslang-
fristigkeine Alternative zu einer solchen,, Globalisierung von Unten”, diedas Fun-
dament einer ,, Weltzivilgesellschaft* wére.

Perspektiven der Arbeit im Siiden

Staatliche Entwicklungspolitik verliert de facto zunehmend ihre Bedeutung im
Kanon regierungsamtlicher Aufgaben: Entweder verschwindet sieim Gewirr der
»Querschnittsaufgaben® oder siewird a's,, Weltstrukturpolitik“, aber auch zuneh-
mend als,, Konfliktprévention* verstanden. Ausder Perspektivevon basi sorientierter
Sld-Arbeit ging esin konkreter Kooperation entweder um eine Arbeit wider die
Unmenschlichkeit oder um die Mitarbeit an gesellschaftlichen Gegenentwrfen.
Wenn es stimmt, dass sich Entwi cklungsprozesse in dieser Welt zunehmend diffe-
renzieren, so bedeutet diesfir Stidprojekte dreierlei:

1. Die Perspektiven unserer Stid-Arbeit missen sich differenzieren. Mdglicher-
weisegelten bestimmte L ander und Regionen mittelfristig al's,, Abschrelbungsobjekte”,
auf die sich das Weltinteresse nur im Blick auf Katastrophenhilfe oder Befriedungs-
notwendigkeiten richtet. Projektein solchen Landern und Regionen habenihren ein-
zigen — allerdings auch unverzichtbaren — Sinn darin, Menschen das Uberleben zu
sichern und siedem Vergessen und der Gleichgiltigkeit der Welt zu entrei3en.

2. Esmissen sol che Projekte gefunden werden, die exemplarische Bedeutung
fr die Entwicklung von Partizipation haben, die Uber den lokalen Raum hinaus-
weisend regional e oder nationale politische Perspektiven entwickeln. Gegen die
Fragmentierung von Gesellschaften, aber auch gegen das , Disembedding” des
Sozialen und Politischen aus dem Okonomischen werden sol che Projekte wichtig,
die Perspektiven Uber das Eigene hinaus haben oder entwickeln, die also einen
Begriff von Solidaritét und Gesellschaft besitzen.

3. Deshalb miissen wir mit denjenigen Projekten, Organisationen und Netz-
werken kooperieren, dieihrerseits einen Begriff von Globalisierung haben oder die
Notwendigkeit einer solchen Begrifflichkeit voraussetzen. Dazu gehdren auch solche
Organisationen, die, wie es der Theologe P. Richard schreibt, ,, zur Zeit an der
geistigen Orientierung der M enschen und Gemeinschaften arbeiten. Denn sie schaf-
fen neue Lebensrdume, sie werden in naher Zukunft die Subjekte sein, die auf
mittlere Sicht neue Alternativen, Hoffnungen und Utopien formulieren kdnnen.“*?
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Die Arbeit im Norden wird immer wichtiger

Globalisierung ist Fragmentierung, siekann auch als,, Archipel, aseine Inselgrup-
pe von prosperierenden Standorten, zwischen denen der Rest der Welt sozusagen
im Meer versinkt* verstanden werden. Und diese versinkenden Reste sind eben
auch zunehmend in den Léndern der Zentren anzutreffen.

Nach einer kurzen Phase einer sozial vermittelten Marktwirtschaft werden wir
heute mit den Folgen deregulierter Mérkte auch in den industriellen Zentren kon-
frontiert: nordamerikanische Ghettos, franzdsi sche Vorstadtslums oder auch in der
BRD unsichtbar gehaltene Kinder-, Frauen- und Altenarmut, Obdachlosigkeit,
Arbeitsosigkeit usw., diein entsprechenden Berichten von Caritas, Diakonie oder
Gewerkschaften beschrieben sind, werden unsere Gesellschaften perspektivisch
begleiten. Globalisierung alsweltweite konomische und politische Deregulierung
erfordert —bei aller Unterschiedlichkeit von Wohl standsverhél tnissen im interna-
tionalen Mal3stab — auch globale Antworten, die nicht mehr durch das Paradigma
von “Nord und Siid”, sondern durch den Gegensatz von “Oben und Unten”, von
Globalisierungsgewinnern und Globalisierungsverlierern bestimmt sein werden.
Deshalb wird zukinftig die Arbeit im Norden immer wichtiger. Denn diese Welt
wird sich nur “entwickeln” kdnnen, wenn damit alle gemeint sind: In der Sprache
der Zapatisten gesprochen, brauchen wir eine“Welt, in der alle Platz haben.” Dies
wird vielleicht unsere gréflite Aufgabe sein: Partizipationsperspektiven mit den
Verliererlnnen (zu denen ich vor allem auch die Fliichtlinge z&hl€) auch hier bei
uns zu entwickeln, die einerseits die gangigen Schemata der sozial arbeiterischen
Versorgung Uberschreiten und darin andererseitsM odelle von Gleichheit und Gleich-
berechtigung im Blick haben, die nicht auf K osten der absolut Armsten gehen.

Wenn es stimmt, dass Globalisierung die Tendenz zur Aufhebung eindeutiger
territorialer Zuordnung sozialer Unterschiede und Grenzen ist, dann treffen wir
gerade bel unsdie Peripheriewieder: Orte, die durch eine Vielzahl von kulturellen
und ethnischen Grenzziehungen, von Arbeitslosigkeit und Armut gekennzeichnet
sind. Wenn nicht hier, wo dann werden wir Orte eines neuen Zusammenlebens
entwerfen kdnnen, die auch Bedeutung fiir ganz andere Zusammenhéange bekom-
men koénnten.

Friedenspolitik
angesichts von Interventionsarmeen

Seit 1989 hat sich militérische Sicherheitspolitik aus dem alten Ost-West-Gegen-
satz herausgel 9st. Die NATO hat sich als neues Vertei digungsbiindnis konstituiert
und ihren Einflussbereich in Europa nach Osten ausgeweitet. Gleichzeitigist sie
dabei, sich zu einer Interventionsarmee umzubauen und neue Aufgaben in Form
von humanitéren I nterventionen und militérischem Krisen- und K onfliktmanagement
(meist unter Fihrung der USA) zu Ubernehmen. Wir sind also mit einer Auswei-
tung militérischer Operationen und Funktionen in globalem Mal3stab konfrontiert
(wasim Ubrigen, mindestensin der BRD, auch innenpolitische Einsitze perspek-
tivisch mit einschlief3t).
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Diese Armeen werden zukiinftig kaum noch Wehrpflichtarmeen, sondern hoch-
spezialisierte und hochtechnisierte I nterventionsarmeen und Spezial einsatzkréfte
(SKS) sein. Insofern macht Friedensdienst als Ersatzdienst bzw. Kriegsdienstver-
weigerung zukiinftigimmer weniger Sinn. Ein Friedensdienst der Zukunft miisste
wohl stérker noch in Form von peace-brigades gedacht werden, deren Aufgabe
nicht nur darin bestlinde, sich zwischen lokale Konfliktparteien (wiez.B. in Chiapas)
zu stellen, sondern diesich vor allem vor dieimmer mit Sicherheit zu erwartenden
Opfer zuklinftiger ,, humanitérer Interventionen etc. stellen missten.

Zweitensware auch an den Aufbau von MIK-watches vergleichbar der SOA-
watch® zu denken: Organisationen, die sich mit Hilfe von Offentlichkeitsarbeit bis
hin zu Formen gewaltfreien Widerstandes die Beobachtung und K ontrolle des mi-
litérisch-industriellen Komplexes zur Aufgabe machen. Ihre Aufgabe kdnnte es
auch sein, die zunehmende Vermischung der Diskurse von Entwicklungspolitik,
Krisenpravention und -intervention zu skandalisieren. Denn wie neuere Untersu-
chungen zeigen, gibt es Tendenzen, Mediation, zivile Konfliktldsungsstrategien
usw. entwicklungspolitisch zu instrumentalisieren. GTZ und DSE, die Stiftung
Entwicklung und Frieden, die Arbeitsstelle Friedensforschung Bonn, das Berghof
Forschungszentrum fr konstruktive K onfliktbearbeitung, die Stiftung Wissenschaft
und Politik u.a., tberschlagen sich mit Positions- und Strategiepapieren, eine Ent-
wicklung, die aber erst vor ca. finf Jahren eingesetzt hat. , Ein peripheres politi-
sches Handlungsfeld wie, Entwicklung’ gerét durch Verbindung mit , Sicherheit'
nadher an den Kernbereich staatlichen Handelns—und damit auch in die Gefahr, im
Rahmen eines Prinzips, umfassender Sicherheit' zur Unkenntlichkeit verdndert zu
werden. Was sich schleichend durchsetzt, ist ein funktionalistisches Erklarungs-
modell von Konflikten, daskomplexe Dynamiken ausklammert.“** Diese Entwick-
lung sollte von entwicklungspolitischen Gruppen und NGOs besonders sorgsam
beobachtet werden, da sie ja gerade diese Formen von ziviler Konfliktlésung als
Alternative zu militarischen Interventionen und Auseinandersetzungen gedacht
hatten: Und Friedensarbeit wird sich im neuen Jahrtausend sicherlich stérker noch
asbisher als die Durchfiihrung nicht-gewalttétiger Konfliktldsungsstrategien zu
préasentieren haben.

Grenzen des Freiwilligenkonzepts

De facto wird Freiwilligenarbeit angesichts der Konzepte des schlanken Staats
immer wichtiger. Sie hat nattrlich auch als Basisarbeit, als Schaffung eines gesell-
schaftlichen Fundamentsfir Anliegen von Solidaritét und Gerechtigkeit ihren un-
verzichtbaren Sinn und bietet die M oglichkeit, ein dringend notwendiges K orrektiv
zu den Machtsystemen Markt und Staat zu schaffen. Gleichzeitig aber steht sie
natirlich auch in der Gefahr, Kompensationsaufgaben zu tibernehmen. Nicht um-
sonst gibt esausreichend moralische, aber ungentigend infrastrukturelle und finan-
zielle Unterstutzung fir das,, Ehrenamt*. Auch siesoll in den Raum der ,, privaten*
Verantwortung verlegt werden. Bei aller absoluten Unverzichtbarkeit von Freiwil-
ligenarbeit muss ihre Konzeption immer auch von der kritischen Frage begleitet
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werden, inwieweit sie sich selbst auch als standige 6ffentliche Herausforderung
begreift, die von ihr wahrgenommenen Aufgaben al s gesellschaftliche Aufgaben
und Verpflichtungen zu begreifen. Das,, Ehrenamt”, die,, Freiwilligenarbeit darf
nicht auf die Kompensation neoliberaler Deregulierung reduziert werden, ihre Ar-
beitsfelder miissen gesellschaftliche Verpflichtung bleiben.

Vor allem im Sozialbereich wird auf3erdem durch eine Starkung von ,,Non-
Profit-Organisationen” Arbeit in reproduktive Arbeit zuriickdefiniert. Wiewir aber
aus der Diskussion um Hausarbeit und Frauen wissen, verschleiert solch eine In-
terpretation die Tatsache, dass diese Arbeit ebenso notwendige Arbeit ist wiedie
des ersten Sektors. Auch in diesem Sinne konnte eine unkritische Ubernahme sol -
cher Konzepte am Ende nicht nur dazu fhren, dass mit unserer Arbeit die Kalten
von, Markt" und ,, Staat* lediglich kompensiert werden, sondern dass unsere Ge-
sellschaften auch wichtige Aufgaben in einen ,, privaten®, und d.h. nicht-6ffentli-
chen Raum von non-profit-Organisationen und NGOs auslagern: Wasletztlich ei-
nem Entdemokratisierungsprozess gleichkame.

Okumene

Geradeim Zusammenhang des Terroranschlagsin den USA ist die Notwendigkeit
eines neuen Okumene-Dial ogs offensi chtlich geworden. Wir sollten uns zwar da-
vor hiten, das uns angebotene Paradigma des K ultur- oder Religionsunterschiedes
vorschnell zu tbernehmen. Aber gleichwohl wird im globalen Mal3stab zuneh-
mend deutlich, dass sich Konflikte und Interessengegensétze auch in religiés und
kulturell unterschiedlichen Interpretationsrahmen ausdriicken: Das Christentum
verliert dabei alskulturelle Grofe durch den Modernitétsdruck, durch seine unhei-
lige Allianz mit den herrschenden Verhaltnissen, aber auch durch das neue
Selbstbewusstsein anderer Religionen und Kulturen zunehmend an Bedeutung.
Angesichts dieser Verhétnisse steht ein neuer Okumene-Dialog auch im Sinne
einesinterreligidsen Dialogs auf der Tagesordnung, der aber zwei Kriterien ent-
sprechen miisste: Einerseits sollte man angesi chts der neuen Polaritéten nicht aus
dem Blick verlieren, dassessich bei dem gegenwartigen Anti-1damismusnicht um
eine substantielle Kategorie handelt, sondern um ein flexibles Konzept, das sich
jeweils neue ,Muslime* schaffen kann. Okumene muss also auch andere Welt-
religionen und Weltanschauungen miteinbeziehen. Die Achse eines solchen Dia-
logsdirfen aso nicht Religionen sein, sondern vielmehr —in einer vielleicht etwas
allgemeinen Formulierung —das Verhd tnisverschiedener kultureller Gemeinschaften
zur Zukunft der Welt. Dabei geht esfir uns nicht zuletzt auch darum, in das Zen-
trum unserer Okumenejeweils neu die Uberpriifung unseres eigenen Christentums-
verstandni sses zu stellen und zu schauen, welche Bilder von ,, Religion® wir (auch)
auf dieanderen projizieren. Ein solcher Dialog darf sich aber vor alem auch nicht
scheuen, die Differenzen verschiedener Weltinterpretationen zu thematisieren. Es
ist uns wenig geholfen, wenn wir das Verbindende ins Zentrum stellen, das oft
genug nur aus Abstraktionen wie Friedenswillen oder Menschlichkeit besteht. Wir
sollten uns nicht scheuen, die Frage zu stellen, mit welchem Islam, Buddhismus
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etc. wir kooperieren wollen, so wiewir uns eben die Frage gefallen lassen miissen,
obwir als Christen ernsthafte und verantwortungsvolle Dial ogpartner fur die V6l
ker dieser Welt sind.

Kairos und Militanz

Die Gemeinschaft der , flexiblen Menschen® 1 mit politisch pragmatischer und un-
ternehmerisch futuristischer Vernunft hat in dieser Welt ein erschreckendes Aus-
mal3 erreicht. Ihre Politik entledigt sich selbstbewusst der notwendigen Verbin-
dung von Politik und Moral und hebt an, ein neues Freiheitsverstandnis zu entwer-
fen, in dem einmal mehr nur die Durchgekommenen, Arrivierten und Sieger vor-
kommen. Weder das Erinnern vergangener noch der Blick auf die gegenwartigen
Leiden weltweit, sondern Pragmatismus und der moderierte Konsens sollen die
Instanzen sein, die die Gegenwart kritisieren. Fir diese Gemeinschaft ist
Globalisierung unhintergehbar, Standortkonkurrenz Herausforderung zum Wett-
bewerb und jede Alternative per se ideologieverdachtig. In dieser Situation sind
wir a's Christen gut beraten, uns an unseren eigenen Traditionen zu messen, und
ich mdchte hier einen—vielleicht ungewdhnlichen—Blick auf apokalyptische Theo-
logiewerfen:

Die apokalyptische Bewegung z.B. im Buch Daniel, aber auch in der Johan-
nes-Apokalypse nimmt ihren Ort jenseits der Gesell schaft ein, und entwickelt aus
ihrem , ex-zentrischen Blick" eine neue Hermeneutik, die auch praktische K onse-
quenzen hat. Apokalyptik stellt sich quer und sie durchbricht jede Sanktionierung
irgendeines Status quo oder eines evolutionistischen Welt- oder Freiheits-
verstdndnisses. Sie weil3 um die Vorlaufigkeit der Welt und fuihit sich deshalb de-
ren erklarten Gesetzmalligkeiten, Sachzwangen und Notwendigkeiten enthoben:
»Esliegtin der Natur der messianischen Utopie'® ein anarchisches Element, die
Auflésung alter Bindungen, diein dem neuen Zusammenhang der messianischen
Freiheit ihren Sinn verlieren. Das Ganz Neue, dasdie Utopie erhofft, tritt damitin
einefolgenreiche Spannung zu der Welt der Bedingungen und des Gesetzes..." 1",
in der die gefahrlichen Erinnerungen, die Sehnsiichte und das Begehren keinen
Platz haben.

Apokalyptische Theologie ist im Vorgriff auf das unverfligbare Gericht, die
neue Welt und die Resurrektion, die Auferstehung von den Toten immer auch eine
Formvon Insurrektion, von Aufstand, der sich den herrschenden Formen von Politik
nicht unterwirft, sondern gesellschaftliche Praxisneu definiert. Siewei3 ausihrer
eigenen Ex-zentritdt heraus, dass dies nur von den Réndern — geographisch und
diskursiv — her geschehen kann. Apokalyptische Theologie hat deshalb gegen die
Grenzziehungen und Exklusionen die Welt von den Réndern her gedacht, und da-
mit das Verhéltnisvon Zentrum und Peripherie umgekehrt. Sie hat sich dieser Welt
entfremdet, ihre Verhaltnisse und ihre Logik verworfen, und dagegen die Hoff-
nung auf eine Welt gesetzt, die alle umschlief3t. Hier gibt es ein Modell von
Globalisierung, daseiner Globalisierung als Zentralismus und Herrschaft der ent-
wickelten Industrielénder, die dartiber entscheiden, wer auf dieser Welt auf den
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Inseln Uberleben darf, diametral entgegensteht, und das sich vor allem nicht damit
abfindet, dass es anders nicht sein kdnne. Esist eine Globalisierung, die an den
Grenzen des Eigenen nicht Halt macht, und auch die realen Grenzen — zwischen
Armut und Rei chtum, zwischen Rassismus, Ethnizitét und Menschenrechten —fir
unguiltig erklart.

Apokalyptik geht auch immer mit dem Moment des Bruches, des ,,revolutio-
naren, umstiirzl erischen Elementes des Uberganges**® einher. Dieser Bruchist Tl
ihrer Geschichtsauffassung vom Hereinbrechen der Erldsung in diese Geschichte
und ihres Bewusstseins, dass deshal b die Gesetze dieser Welt fur die Christen kei-
ne Grenzen sind. I ch denke, wir Christen wéaren gut beraten, uns etwas von dieser
»Militanz* (im Sinne von George Casalis) zurtickzuerobern: Es geht um die dis-
kursive, symbolische und praktische Verweigerung der sogenannten Sachzwange
dieser Welt, und um die K onstruktion eigener Diskurse und eigener Wirklichkeits-
und Geschichtsversténdnisse.
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3 Das Weltwirtschaftswachstum wuchs zwischen 1950-70 jéhrlich um ca. 5%, in den achtziger
Jahren um 3,4%. Heute liegt die Wachstumsrate nur noch zwischen 0 und 0,9% bei einer
gleichzeitigen Steigerung der Produktivitat um jahrlich 4%.

4 Vgl. ILO, Jahresbericht, 194.

5 Hein, Entgrenzung, 38.

6 Koler, Grenzen, 7.

7 So sagte Klaus Reinhard, General a.D. zur Entwicklung von den Blauhelmeinsdtzen zum
mdglichen KSK-Einsatz in Afghanistan.: ,Esist gut, dass es so scheibchenweise gelaufenist,
das hétte die Bevolkerung sonst nicht mitgemacht...”

8 Richard, TheologischeKritik, 168.

9 Fissel, Sprache, 160.

10 Ehd.

11 Richard, TheologischeKritik, 169.

12 Richard, Theologische Kritik, 173.

13 Inden USA kémpfen Birgerrechtlerinnen gegen die Militarschule,, school of america“, in der
unzéhlige lateinamerikani sche Folterer fir den Kampf im amerikani schen Hinterhof ausgebildet
wurden. Vgl. dazu: Weilharter, Widerstand)

14 Zietelmann, Krisenpravention, 10.

15 Sennet, Mensch.

16 Scholem, Grundbegriffe, 124f.

17 Scholem, Grundbegriffe, 145.

18 Scholem., Grundbegriffe, 130.
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ENTWICKLUNGS=-VERWICKLUNGEN

Zur Kritik des westlichen Fortschrittsdenkens

Olaf Kaltmeier

~Entwicklung” ist ein zentrales Konzept der Moderne, das weit in den Alltags-
verstand durchgesickert ist: Kinder und Personlichkeiten sollen sich genauso ,, ent-
wickeln* wiedie, unter-entwickelten“ Lander der ,, Dritten Welt“. Allesund jeder
soll sich entwickeln—Grund genug, sich mit den philosophi sch-hi storischen Grund-
lagen von Entwicklung auseinander zu setzen. Esist darauf hinzuweisen, dassdas
Konzept von Entwicklung nicht naturgegeben ist, sondern dass es gesellschaftlich
gebildet wird. Als erstes mochte ich auf die Voraussetzungen fiir das moderne
Entwicklungsdenken eingehen, um dann einige Entwicklungstheorien darzustel-
len. Danach werdeich den Ethnozentrismus der entsprechenden Theorien heraus-
arbeiten und zuletzt auf den Begriff der Entwicklung in der Entwicklungspolitik
eingehen.

Entwicklung

Das Geschichtsverstandnisder Moderneist durch zwei zentrale Begriffe geprégt:
Fortschritt und Entwicklung. So bedeutet Fortschritt ,, allgemein Fortgang, Fort-
schreiten primér zum Besseren, ... .“* Entwicklung kann dagegen als Aufeinander-
folge verschiedener Formen oder Zusténde begriffen werden, diesich von der blo-
Ren Veranderung dadurch unterscheidet, dass die spéateren aus den friheren mit
einer inneren Notwendigkeit hervorgehen - der Lauf der Geschichte ist also im
Kern angelegt und muss sich ent-wickeln. Dabei wird zumeist von einem Endziel
der Entwicklung ausgegangen.

Das moderne Geschichtsbewusstsein, mit den Konzepten von Fortschritt und
Entwicklung, entstand erst Ende des 18. Jahrhunderts. Vorher gab es keine
Konzeptualisierung von dem Begriff der Geschichte im kollektiven Singular. Es
gab nicht dieeine Geschichteim Sinneeiner linear verlaufenden Universageschichte.
Esexistierten wohl narrative Darstellungen im Sinnevon Geschichten. Damit sich
aber die Begriffe des Fortschritts und der Entwicklung der Menschheitsgeschichte
herausbilden konnten, bedurfte es bestimmter VVoraussetzungen.

Erstensist fiir den Geschichtsbegriff in der Moderne die Sakularisierung und
Historisierung des Zeitbegriffs zentral. So ist die Moderne gekennzeichnet durch
das Auftreten ,, eines Konzepts einer einheitlichen abstrakten Zeit, die gemessen,
geteilt und kontrolliert werden kann.“2 Zeit wird abstrakt auf der Uhr bemessen,
nicht mehr im Zyklus der Jahreszeiten.

Zweitens ist die raumliche Expansion Basis des modern-okzidentalen
Geschichtskonzeptes. Entscheidend waren die,, Entdeckungen® neuer Kontinente
—inshesondere die Entdeckung Amerikas durch Kolumbus am 12. Oktober 1492
und die verstérkt seit dem 18. Jahrhundert einsetzende Erforschung und Erobe-
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rung fremder Kulturen und Landschaften. ,, An die Stelle der partiellen Geschichte
eines Erdteils trat mit der Entstehung eines Weltmarktes eine Weltgeschichte —
eine zeitlich alsauch réumlich erweiterte Univer salgeschichte.”

Drittensist die Konstruktion des Gattungsbegriffs,, Menschheit unabdingbar
fir die sékularisierte Universalgeschichte. Anstatt verschiedener, in unterschiedli-
chen Raumen gelebter Geschichten gibt es von nun an die eine Zeit in der einen
Universalgeschichte des einen Menschen. Auf subjektiver Ebenefuhrt dieszu ei-
ner Verdoppel ung des Menschen: Zum einenist der Mensch verankert im empiri-
schen, endlichen Sein, zum anderenist er aber Teil einer transzendentalen Kategorie
und kann somit Zieleverwirklichen, die Uber seinindividuelles Sein hinausgehen.*

Entwicklungstheorien

Esstellte sich jedoch die Frage, wie die de facto unterschiedlichen Gesell schaften
und Ethnien in die Universalgeschichte integriert werden kénnen. Hierzu waren
die Konzepte von Fortschritt und Entwicklung zentral. Turgots Vorlesungen tiber
die fortlaufende Weiterentwicklung des menschlichen Geistes gelten als
paradigmatisch fur das Entwicklungsdenken. Diese Vorlesungen wurden bereits
1750 gehalten, doch eine breitere Rezeption fand erst im 19. Jahrhundert statt.
Turgot entwirft in seinem universal historischen Fortschrittstableau ein Dreistufen-
gesetz der Entwicklung der Menschheit. Der Fortschritt beruht auf ,,dem linearen
Wachstum der durch die Erfahrung gewonnenen Wirkungsgesetze der Natur*®
und erméglicht so die Emanzipation der Menschheit von der Natur. Die 6konomi-
sche Entwicklung, die technologischen Inventionen und Innovationen sowie die
kontinuierliche Akkumulation von Wissen werden zum Mal3stab des universalen
Fortschritts, der vom theol ogischen Uber das metaphysi sche Stadium voranschrei-
tet und schliefdlich in dem positiven, wissenschaftlich-rational en Stadium gipfelt.
Dasturgotsche Modell ist paradigmatisch fur die franzdsi sche Geschi chtsphiloso-
phie des spdten 18. und frihen 19. Jahrhunderts. Auf dessen Basis entwarf
Condorcet ein 10-Phasen-Modell des menschlichen Fortschritts, wahrend Saint-
Simon und Comte, der Grindungsvater der Soziologie, das Drei-Stadien-Modell
theoretisch ausbauten und ihm einen quasi naturgesetzlichen Charakter verliehen.
Aber auch im deutschen Idealismus finden sich diese Konzepte von Fortschritt
und Entwicklung wieder. Nach der idealistischen Philosophie Hegelsist die Uni-
versal geschichte die dial ektische Entwicklung des Weltgeistesim Sinne eines Zu-
sich-selbst-Kommens des Geistes. Ziel der Geschichteist dasBei-sich-selbst-Sein
desWeltgeistes.

Marx und Engels halten am Diskursder Entwicklung fest. Marx stellt dieidea
listische Dialektik Hegels vom K opf auf die materialistischen Fi3e: ,,Meine dia-
|ektische Methode ist der Grundlage nach von der hegel schen nicht nur verschie-
den, sondern ihr direktes Gegentell. ... Bei mir ist umgekehrt das Ideelle nichts
andres als das im Menschenkopf umgesetzte und Ubersetzte Materielle.® Der
Prozessdesauf allen bisherigen Stufen der gesellschaftlichen Entwicklung auftre-
tenden Widerspruchs zwischen Produktivkraftentwicklung und Produktionsver-
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haltnissen fihrt al's,, Geschichte von Klassenk&mpfen* zu dem Ziel einer klassenlo-
sen Gesellschaft, in der ,, die freie Entwicklung einesjeden die Bedingung fur die
freleEntwicklungallerist.“” Diese Sétze legen nahe, dass auch das marxsche Den-
ken, trotz aller politischen Differenzen zu den birgerlichen Theorien, festin dem
diskursiven System der Moderneverankert ist. Oder wie Foucault esformuliert: ,, Der
Marxismusruht im Denken des neunzehnten Jahrhundertswieein Fischim Wasser.“®

Ethnozentrismus

Alle modernen Entwicklungstheorien setzten die eigene, westliche Gesellschaft an
die Spitze des universalen Entwicklungsprozesses. Es wird aus der Perspektive
der Egozentrik gedacht. Das Selbstbewusstsein und Selbsterleben ist der Aus-
gangspunkt zur Bewdltigung von Fremdem. Prototyp dieses Selbstbewusstseins
ist der rationale, erwachsene, ménnliche Weile. Die Anderen—sei eslrrer, Wilder,
Frau oder Kind — erscheinen aus dieser Perspektive der Egozentrik als verzerrtes
oder unvollkommenes Abbild des Selbsthildes. Dabei unterliegt der Diskurs Giber
daskulturell Fremdeeiner einfachen, binéren Struktur: Die ausgeschl ossene Gruppe
der Fremden verkorpert das Gegenteil der Tugenden, die die | dentitétsgemeinschaft
auszeichnen. Auf Grund einer ungleichgewichtigen Machtbalance gelingt es der
| dentit&tsgruppe, die Fremden sozial zu stigmatisieren und ihnen eine [dentitét zu
konstruieren. Konkret bedeutet das: Weil wir rational, kultiviert, zivilisiert, fort-
schrittlich, entwickelt, triebbeherrscht, flei3ig, etc. sind, sind die anderen irratio-
nal, primitiv, unzivilisiert, rickstandig, unterentwickelt, triebgel eitet, faul, etc.. An
dieser Stelle tritt nun die rassi stische/patriarchale Komponente auf: Denn in den
Diskursen Uber das Fremde funktionieren kérperliche Merkmal e als Bedeutungs-
trager. AuRerliche Merkmal e dienen dazu, die ausgeschl ossene Gruppe zu stigma-
tisieren. Dieses Stigmaerscheint im Kollektivbewusstsein der dominanten Gruppe
alsobjektiv und nattirlich gegeben.

Dieses Schema der Egozentrik verschrankt sich in der Moderne mit einer
Logozentrik. Alles Eigene und Fremdewird in einen totalen, allumfassenden Denk-
raum (Logos) integriert, wie z.B. das Entwicklungsdenken. Zunéchst beziehen
sich die Entwicklungsmodelle des 18. und 19. Jahrhunderts auf die eigene Gesell-
schaft —d.h. es geht um die Entwicklungsstadien, die die eigene Gesellschaft be-
reitsdurchgemacht hat. VVerschiedene Sequenzen sind hier mdglich: Von der Stein-
zeit zur Atomgesel Ischaft, von der Urgesellschaft zur kapitalistischen Gesell schaft,
etc.. Ausdieser diachronen Entwicklung wird aber auch ein synchrones Bewertungs-
raster gemacht. Die vergangenen vorgestellten Entwicklungsstadien der eigenen
Gesellschaft werden zum Klassifikationsschemafur die verschiedenen heute exi-
stierenden Gesellschaften. Der kulturell Fremde wird in einen totalen, allumfas-
senden Denkraum — die Entwicklung der Menschheit —integriert. In einem nach-
folgenden Schritt wird das kulturell Fremde am Eigenen gemessen und als unter-
entwickelt klassifiziert. Der Fremde steht auf einer unteren, weniger fortgeschrit-
tenen Stufe des universalen Entwicklungsprozesses der Menschheit.
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In vielen Gesellschaften ist es nicht uniiblich, dass die Welt aus der eigenen
Perspektive gesehen und die eigene Gesel | schaft als|dealmodell gesetzt wird. Doch
fur dasmoderne Entwicklungsdenken ist wesentlich, dasssich Ego- und Logozentrik
in Form der Ethnozentrik verbinden: ,, Egozentrik und L ogozentrik begegnen sich
auf besondere Weisein einer Ethnozentrik, dieim Falle der abendléndischen Tra-
dition dazu fuhrt, daf3 die eigene Lebensform nicht nur verteidigt wird (wogegen
nichts zu sagen ware), sondern schrankenlos verteidigt wird als Vorhut einer uni-
versalen Vernunft.*® Der Fremde dagegen steht auf einer unteren, weniger entwik-
kelten Stufe desselben Prozesses. Auf diese Weise wird der bewdltigte Fremde
nicht nur von kulturellen, symbolischen und 6konomi schen Ressourcen ausgeschlos-
sen, sondern zudem noch zum Sinn- und Wertelieferant fUr die dominante Gesell-
schaft instrumentalisiert — er fungiert al's lebendiger Beweis fiir ihre moralische,
kulturelle, soziale und ékonomische Hdherentwicklung und bestétigt deren kol-
|ektives Phantasiebild des,, Herren-tums" . Diese hatte und hat konkrete politische
Auswirkungen. Wasin Frankreich die,,mission civilisatrice® ist, istin England ,, the
white man’s burden, die géttlich auferlegte Last des Weil3en Mannes zur Erzie-
hung und Zivilisierung der , Wilden"“.

Entwicklung - Politik

Besonders deutlich wird dies in der ,, entwicklungspolitischen Diskussion — der
Begriff , Entwicklungs*-Politik deutet schon an sich auf die Persistenz der
geschichtsphilosophischen Diskurse der M oderne sowie auf deren praktische Im-
plikationen hin. Hier ist eine eindeutige Dominanz des modernen Représentations-
regimes, sprich eineeinseitige Verteilung der Definitionsmacht zugunsten des \We-
stens, festzustellen. ,, Am 20. Januar 1949, dem Tag der Amtsiibernahme von Pr&
sident Truman, begann fiir die Welt eine neue Ara—das Zeitalter der Entwicklungs-
politik.“1° Der US-Préasident forderte: ,, Wir mussen ein neues kilhnes Programm
aufstellen, um die Segnungen unserer Wissenschaft und Technik fur die Erschlie-
Bung der unterentwickelten Weltengegenden zu verwenden.“™ Der Begriff der
»Unterentwicklung” wurde erstmalsin diesem global en Zusammenhang erwahnt,
und mit einem Mal wurden 2 Milliarden Menschen, gemal3 den Standards und
Werten der modern-kapitalistischen Gesellschaft, fr ,, unterentwickelt* erklért. Vor
dem Hintergrund der Systemkonkurrenz zwischen Kapitalismus und real -existie-
rendem Sozialismus versuchten die USA die Attraktivitét des marxistischen
Entwicklungsparadigmas zuriickzudrangen. Denn insbesondere nach der russischen
Oktoberrevolution, der Machtiibernahme Mao Tse-tungs 1949 in Chinaund dem
Sieg der Kubanischen Revolution 1959 tibte das marxistische Paradigmaeine gro-
[3e Wirkung auf die Lénder des Trikonts aus. Um die Dominanz der marxschen
Entwicklungskonzeption zu brechen —der Untertitel des Buchesweist darauf hin,
dass essich um , eine Alternative zur marxistischen Entwicklungstheorie“*? han-
delt — entwarf W.W. Rostow das ,, take-off-Modell*, welches eine Entwicklungs-
dynamik Uber fUnf Stufen des wirtschaftlichen Wachstums entwirft, dieim Stadi-
um des Massenkonsums enden wird. Entgegen aller ideologischen Differenzen
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gehen beide Modelle von einem der Geschichte innewohnenden Entwicklungs-
prinzip aus, welchesapriori vernuinftig ist und einen quasi -paradiesischen Zustand
anstrebt —wasbei Marx die klassenlose Gesellschaft und das,, Reich der Freiheit*
ist, ist bei Rostow der Zustand des Massenkonsums.

Ohne Zweifel liegt bei Marx jedoch ein weitaus differenzierteres Geschich-
tsverstandnis zu Grunde. Wenn biirgerliche Entwicklungstheorien, wie auch die
M odernisierungstheorie eines Rostow, diachrone Entwicklungsstadienin synchrone
Hierarchien verwandeln, hat dies entsprechende politische Implikationen. Dieun-
ter-entwickelten, riick-schrittlichen Gesell schaften miissen sich entwickeln. Diese
Entwicklung wird as endogener Prozess gesehen und kann durch Entwicklungs-
hilfe unterstiitzt werden. D.h. Probleme und Ursachen der vermeintlichen Unter-
entwicklung werden ausschlief3lich in den entsprechenden Gesellschaften selbst
gesehen (Korruption der Eliten, birokrati scher Wasserkopf, Stammeskampfe, Faul-
heit). Bereits Marx hat aber schon in dem Kapitel Uber die , sog. Urspriingliche
Akkumulation” auf Folgendes hingewiesen: ,, In der wirklichen Geschichte spielen
bekanntlich Eroberung, Unterjochung, Raubmord, kurz Gewalt die grofe Rolle." 13

Unter dieser Perspektive riicken externe Faktoren wie Kol onialismus, Ausbeu-
tung, ungerechter Tausch auf dem Weltmarkt, usw. in das Zentrum der Betrach-
tung. Die Mitte der 60er Jahre in L atei namerika entstandene Dependenztheorieist
wesentlich fir diese Denkrichtung. Die theoretische Neuerung und auch heute
noch produktive Perspektivanderung der Dependenztheorie ist folgende: Die
hegemonial e kapitalistische Entwicklung der Zentren bringt unldsbar mit ihr ver-
knipft Unterentwicklung in den Peripherien hervor. Andre Gunder Frank fasst
diesin dem Begriff der , Entwicklung der Unterentwicklung”.* Dieses dial ekti-
sche Bild wendet sich gegen einen einfachen unilinearen Entwicklungsprozess,
nach der die,, Unter-Entwicklung” der |ateinamerikani schen Gesellschaften auf der
Existenz unproduktiver , feudalistischer* Sektoren beruht. Vielmehr ist zu sagen,
dassesin Lateinamerikawie auch anderswo keinen Feudalismus (mehr) gibt, son-
dern der Latifundismus oder neuere Formen von ,, Sklaven“-Arbeit Effekte mo-
dern-kapitalistischer Entwicklung sind —siesind nicht riicksténdig, sondern héchst
modern. Entwicklung heif3t eben nicht universalhistorische Entwicklung der
Menschheit, sondern es gibt ,, Entwicklungsverlierer”, und zwar nicht weil diese
ruckstandig waren, sondern weil kapitalistische Entwicklung Unter-Entwicklung
mit sich bringt.

Dennoch konnten auch die Dependenztheorien nicht den Denkraum von Ent-
wicklung durchbrechen: ,Das Ziel hiel3 ,Entwicklung’, und es war weitgehend
unstrittig, was darunter zu verstehen sei: die Angleichung der produktiven Struk-
turen, der Konsummuster und L ebensformen and die bereits entwickelten Gesell-
schaften.“> Hieraus ist auch zu erklaren, warum sich ehemalige Dependenz-
theoretiker —wie z.B. der ehemalige Président Brasiliens Cardoso — problemlos
der (neoliberalen) M odernisierungstheorie zugewandt haben. Hinzu kommt, dass
auch die Verschrankung von Entwicklung und Unterentwicklung teils zu hol zschnitt-
artig gesehen und von spezifischen, unterschiedlichen Ausbeutungs- und Macht-
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verhaltnissen in den unterschiedlichen Gesell schaften abstrahiert wurde. Stellten
die zumeist gescheiterten Erfahrungen eigenstandiger Entwicklungen die
Dependenztheoretiker bereitsin den 70er Jahren vor ernsthafte Fragen, so geriet
die Theorie zu Beginn der 90er Jahre in die Krise und ist heute nur noch in Form
der radikalisierten VVersion des Weltsystemansatzes von Immanuel Wallerstein von
groRerer Bedeutung.

So konnten die Entwicklungserfolge der sog. Asiatischen Tiger, Taiwan, Sin-
gapur, Hong Kong und Stidkorea, die mit der Strategie einer sel ektiven Weltmarkt-
integration, d.h. Integration einiger Wirtschaftszweige in Nischen des Weltmark-
tes, (zeitweise nach der Asienkrise 1997) tkonomisch durchaus erfolgreich wa-
ren, von der Dependenztheorie nicht erklért werden. Auch verengte das Ende der
Systemkonkurrenz mit dem Fall der Mauer den Handlungsspi el raum fiir reforme-
rische Projekte.

In der Folgezeit wird das Ende der ,, grof3en Entwicklungstheorien* (M oderni-
sierungs- Dependenz- und Imperialismustheorie) konstatiert. Insbesondere der
ehemalige Dependenztheoretiker Ulrich Menzel tat sich 1992 mit der These her-
vor, dass die grof3en Theorien am Ende seien, da der Gegenstand, d.h. die Dritte
WEelt selbst, im Verschwinden begriffen sei. Es sel unméglich, von einer homoge-
nen Dritten Welt zu sprechen. Menzel s zynische L 6sung angesi chtsvon weiterem
Elend in den Landern des Stidenswar der VVorschlag treuhandschaftlicher Projekte
zur Nothilfe unter der Federfihrung der industrialisierten Lénder, um so die kor-
rupten Eliten des Siidens auszuschal ten. Hatten sowohl die modernen Entwicklungs-
theorien ala Comte und Condorcet al's auch die Modernisierungstheorie und die
Dependenztheorie ein dynamisches Geschichtsversténdnis, in dessen Verlauf sich
die Menschheit im Sinne der Aufklarung entwickeln und vervollkommnen sollte,
so bedeutet Menzels Ansatz die reine Verwaltung des Bestehenden. Es gibt kein
utopisches Moment mehr. Versuche, Wege nachhaltiger Entwicklung zu begehen,
wieder Brundtlandbericht der Weltkommission Umwelt und Entwicklung von 1987
und die Rio-Konferenz 1992, erwiesen sich a's Sackgassen. Der Neoliberalismus
setzte sich weltweit al's Entwicklungsstrategie durch.

Der eigentliche Aufstieg des Neoliberalismus begann in den 80er Jahren, um
nach 1990 weltweit so hegemonial zu werden, dass vom Pensée Unique — dem
Einheitsdenken — gesprochen wird. Der Markt wird zum Regulationsprinzip aler
gesellschaftlichen Beziehungen —nicht nur der wirtschaftlichen—erklért. DasBel-
spiel Chile zeigte, wie der Neoliberalismus dort nach dem Putsch gewaltsam in-
stalliert wurde, wéhrend er in Bolivien 1985 mit einen Schockprogramm, in Mexi-
ko 1988 durch die Machttibernahme Salinas und der von Menem (1989) in Argen-
tinien sowie Fujimori (1990) in Peru unter demokratischen Vorzeichen einsetzte,
wieauch Reaganin den USA und Thatcher in Grof3britannien den Neoliberalismus
in den Zentren als Modell installierten. Internationale Organisationen wie IWF,
Weltbank und WTO setzen dieses Modell auf internationaler Ebene um. Auch
neoliberales Denkenist von einer deutlichen Entwicklungsvorstellung geprégt. Zwel
Besonderheiten neoliberal en Entwicklungsdenkens seien besonders herausgeho-
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ben. Erstensist der Telosvon Entwicklung klar definiert. Kernkonzept und Ziel ist
der Markt, diese Vorstellung wird im Menschenbild des homo oeconomicus veran-
kert. Der Markt ist also das in den natirlichen Bedurfnissen und Winschen aler
Menschen angel egte Gesellschaftsmodell. Zweitens wird nach dem Kollaps des
Realsozialismusin den 1990er Jahren das,, Ende der Geschichte” proklamiert. Mit
der Einrichtung von représentativer Demokratie und Marktwirtschaft / Kapitalis-
mus, die in den meisten Landern der Welt zumindest formal herrschen, ist der
Endzustand oder besser das Ziel von Entwicklung erreicht. Die Geschichteistim
globalen Neoliberalismus an ihr Ende gekommen. Dies gilt es nun mit sozial-
technischen Mal3nahmen abzusichern und zu vertiefen. Das Entwicklungsversténdnis
hat sich entdynamisiert, das M essianische, Utopische ist ebenso verloren gegangen
wiedas Denken (sogar der Mdglichkeit) einer anderen gesellschaftlichen Ordnung.

Entwicklung und Macht

Einekritische Ause nandersetzung mit Entwicklung sollte zunéchst dasin den her-
kdmmlichen Konzepten und Theorien implizierte Versténdnis von Homogenitét
hinter sich lassen. In diesem Sinne dekonstruiert der kolumbianische Sozial-
wissenschaftler Arturo Escobar das K onzept von Entwicklung und arbeitetet her-
aus, wieder Entwicklungsdiskurs mehr Selbstbeschreibung westlicher, industriel -
ler Gesellschaftenist als eine Anndherung an die L ebensrealitdten der Menschen,
diein der Restkategorie der so genannten ,, Dritten Welt* leben. Dieser Entwick-
lungsdiskursist in der bestimmten historischen Phase der Zeit nach dem 2. Welt-
krieg al's spezifischer Macht-Wissens-Komplex entstanden.’® Jedoch ist diesereine
Dekonstruktion mit der Gefahr behaftet, dass sie sich quasi negativ an den Begriffen
abarbeitet, ohne aber zu einer konstruktiven Neu-Definition zu kommen. Damit
bleibt sieletztlich in den Ruinen des Denkraumes von Entwicklung stehen.

Um dievorgestellte, allein von Ungleichzeitigkeiten durchbrochene Homoge-
nitét der Entwicklungskonzepte, die den realen, komplexen gesell schaftlichen Ver-
haltnissen nicht gerecht werden, zu Gberwinden, sind neue Theorieansétze von
Noten. Digjenigen Akteure, die dem vorgestel lten Entwicklungsleithild nicht ent-
sprechen, kénnen nicht einfach in eine Rest-K ategorie der ,, Noch zu Entwickeln-
den®, der ,Ruckstandigen®, der , Traditionellen” oder, wie in Luhmanns Welt-
gesellschaft-Ansatz, der ,, Exkluierten* gepackt werden. Statt um Restkategorien,
die irgendwann in dem ,,normalen” Bild von Entwicklung aufgehen sollen, oder
Uberbleibsel athergebrachter Sozialformen, handelt es sich um gesellschaftliche
Formen, die strukturell mit der hegemonialen Form kapitalistischer Entwicklung
verbunden sind. In der Entwicklungssoziol ogie wurde dies besondersim Konzept
der Artikulation, der Verflechtung oder Verkettung von Produktionsweisen disku-
tiert. Hiernach ist die vorherrschende kapitalistische Produktionswei se strukturel |
mit anderen Produktionswei sen verkniipft, jasie schafft sich sogar ihr eigenesnicht-
kapitalistischesMilieu, d.h. vor allem béuerliche Subsistenzarbeit und unbezahlte
Reproduktionsarbeit von Frauen. Diese eher polit-6konomische Debatte wurde
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von Reinhart Kofler in Richtung einer Ubergreifenden und gegliederten Gesell-
schaftsformation der Moderne erweitert, in der neben der hegemonialen Form
industrie-kapitalistischer Gesellschaftsentwicklung andere auf sie bezogene ko-
evolutionédre Gesell schaftsprozesse ihren Platz haben. Mit solchen Ansétzen rik-
ken explizit auch wieder Macht- und Herrschaftsstrukturen sowie gesellschaftli-
che Akteure und deren Interessen in das Zentrum des Blickfeldes. Sollte dasKon-
zept von Entwicklung heute noch sinnvoll angewendet werden, so ist nicht mehr
von einer homogenen, vorgegebenen Entwicklung auszugehen, sondern von einer
Vielzahl von Entwicklungen, die miteinander verwickelt sind und deren
Entwicklungshorizont zwar von Machtrdumen abgesteckt, aber dennoch nicht vor-
gegebenist.

Anmerkungen

1Ritter, Fortschritt, Sp.1033.
2Grobl-Steinbach, Fortschrittsidee, 136.
3Rohbeck, Fortschrittstheorie, 80.

4V gl. Foucault, Ordnung, 384-389 und 396-404.
5Kohl, Blick, 122.

6MEW 23, 27.

TMEW 4, 482.

8Foucault, Ordnung, 320.

9Waldenfels, Stachel, 62.

10Esteva, Entwicklung, 89f.

11Truman, Memoiren, 254f.

12Rostow, Stadien.

13MEW 23, 742.

14Frank, Kapitalismus.

15K 6Rler, Entwicklung, 115.

16V gl. Escobar, Development.
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TRUGBILDER DER UNENDLICHKEIT

Von Zahlen, Klonen und Kriegen

Michael Korbmacher

Am 15.01.2002 erinnerte der Radiosender WDR 5 in seiner Sendung Zeitzeichen
an die Veroffentlichung des Liber Abbaci von Leonardo von Pisavor 800 Jahren.
Bekannter wurde L eonardo durch die so genannte Fibonacci-Reihe, die sich her-
vorragend eignet, um nattrliche Formen, etwadie Anordnung der Samenim Frucht-
stand von Sonnenblumen, zu simulieren. Ihre Briiche ergeben in zunehmender
Annaherung den Faktor des Goldenen Schnitts.*

Leonardo war Sohn eines der grof3en Kaufleute von Pisa (daher sein Beiname
Fibonacci = Sohn des Bonacci), der ab 1192 eine Handel sniederlassung in Bugia
(Nordafrika) leitete und a's Diplomat tétig war. Dort herrschten zu der Zeit die
Sarazenen. Unter ihnen war bereits das aus Indien stammende, dezimale Zahlen-
system gebrauchlich. Durch seine gute Ausbildung lernte L eonardo die indische
Rechenweise kennen. Das Liber Abbaci, das seinen Namen nach dem damals ge-
bréuchlichen Rechengerét, dem Abakus, erhielt, machte dieses Zahlensystem auch
in Europa bekannt. Bis dahin hatte man dort mit lateinischen Ziffern gerechnet,
das Rechnen war eine Arbeit fir Spezialisten. Zudem gab es noch keine Ziffern,
sondern Zahlzeichen; fir die Null gab es gar kein Zeichen. Damit aber hatte man
nur eine begrenzte M dglichkeit zur Darstellung von Zahlenwerten.Mit dem Liber
Abacci wurde das anders: Dadurch, dass es statt der Zahlzeichen Ziffern benutzt
und far die Null eine Ziffer einfihrt, wurde die Darstellung beliebig vieler und
beliebig grofler —aber auch beliebig kleiner — Zahlenwerte mdglich. Die Kaufleute
konnten jetzt selbst ihre Berechnungen anstellen, statt auf hochbezahlte Speziali-
sten zurlickgreifen zu miissen. Zudem wird vermutet, dass L eonardo erstmals mit
negativen Zahlen operierte, um Schulden mathemati sch darstellen zu kénnen.

Heutzutage gehdrt die Fahigkeit zu rechnen zu den Basisqudiifikationen, die ein
Menschim Kindesalter erwerben muss, bevor er am Erwerbd eben teilnehmen kann.
Entsprechend gilt die Dyskakulie, dieadsAnaogiezur Legasthenieaufgefasste Rechen-
schwéche bel Kindern, als therapiebedirftige, aber auch therapierbare Lern-
behinderung.?

Von Stammzellen und Klonen

Im Sommer 1996 wurde das geklonte Schaf Dolly der Offentlichkeit préasentiert.
Erstmals schien die Fiktion des unbegrenzt kopierbaren L ebens prakti sche Wirk-
lichkeit geworden zu sein. Seither ist die Forschung um Stammzellen und Klone
weitergegangen unter dem Motto: ,, Hoher, schneller weiter, auf der Fortschritts-
leiter. Endlich kommt die Wende, der Zufall hat ein Ende.“® Lieblingskind der
Forschung sind dabei die so genannten embryonalen Stammzellen, dassind Zellen,
diesichinalemdglichen Zelltypen des Korpers ausdifferenzieren kénnen, , weil
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sie—sobald eine Zelllinie etabliert ist —in der Petrischale unbegrenzt vermehrbar
sind.“# Hier herrscht wahre Goldgréberstimmung. Die Hoffnung, welche die
MedizinerInnen und Genetikerlnnen hegen, ist die Ausrottung bisher chronischer
Krankheiten und sogar ewiges L eben durch die Erneuerung gealterter Zellen. Ei-
nen Dampfer erhielt diese Euphorie durch die Meldung des New Scientist vom
04.01.2002: ,, DasKlonschaf Dolly leidet an Arthritis." Das Schaf alterte vorzeitig:
Gerade mal sechs Jahre alt hatte es genetisch das Alter des Tieres, aus dessen
Euterzellen es geklont worden war. Nach Auskunft des Molekularbiologen Ru-
dolf Jaenisch weisen ,, die meisten, wenn nicht gar alle geklonten Tiere schwere
Defekte" auf.®

Dasficht offenbar die Anhangerlnnen des Klonens nicht an: Einen neuen H6-
hepunkt erreichte die Diskussion Uber Genetik und Gen-Ethik mit der Ankiindi-
gung desitalienischen Frauenarztes Severino Antinori, mit dem Klonen von Men-
schen zu beginnen. Er rechtfertigte sein Vorhaben mit der Behauptung, dies sei
Ldieletzte Grenze, die man angreifen kann, um sterilen Ménnern die M dglichkeit
zu geben, ihr Gen weiterzugeben: sie zu Vétern zu machen.”®

Doch endgtiltig scheinen die jeweilig letzten Grenzen nicht zu sein: Nachdem
die Yangcheng-Abendzeitung gemeldet hatte, Chen Xigu von der Kantoner
Zhongshan-Universitét habe den Kern einer menschlichen Hautzellein die Eizelle
eines Kaninchenseingepflanzt, stellte Eva Correll am 19.09.2001 ihren Kommen-
tar im Morgenecho von WDR 5 unter die Uberschrift: ,, Kreuzung zwischen Tier
und Mensch —ein Chinese bricht dieletzten Tabus* und meinte: ,, Nunist offenbar
eines der grofdten Tabus verletzt, das die Gentechnik kennt: Die Artenschranke
zwischen Mensch und Tier ist tUberschritten.“” Schliefdlich gab am 27.12.2002 die
franzosi sche Wissenschaftlerin Brigitte Boisselier im US-Bundesstaat Floridadie
Geburt eines geklonten Kindes bekannt. Angeblich ist das Kind genetisch iden-
tischmit sainer Mutter.® Boissdlier gehort einer Religionsgemeinschaft an, die glaubt,
Klonen ermdgliche den Menschen ewiges L eben.

Derartige Versuche sind allerdings auch unter den Vertreterlnnen der Zunft
umstritten, durchaus auch in eigenniitzigem Interesse: ,, Die Zunft flrchtet ihre
Diskreditierung durch das Vorhaben (Antinoris, MK). Endet der Klonversuch in
einer Katastrophe, kdnnte das auch der Stammzellforschung und selbst der her-
kémmlichen Reproduktionsmedizin auf lange Zeit die Arbeit schwer machen.”®

WTC und der Kreuzzug gegen den Terrorismus

Am 11.09.2001 hat sich nach Auffassung zahlrei cher Politikerlnnen die Welt grund-
legend veréndert: Zwei voll betankte Passagierflugzeuge flogen ins World Trade
Center (WTC). Durch den dadurch ausgel 6sten Brand stiirzte esein. Dabei kamen
Uber 2.700 Menschen ums Leben. Das Attentat war so prézise vorbereitet, dass
der Zusammenbruch der TUrme und die Wehrlosigkeit der Opfer in Echtzeit welt-
weit Uber die Fernsehbildschirmeflimmerten. Recht rasch wurdees,,idamistischen
Terroristen zugeschrieben; soeben noch ahnungslos, meinte das FBI schon nach
einer Woche, Osama bin Laden, den Fihrer der islamistischen Organisation Al
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Kaida, als Drahtzieher der Aktion identifizieren zu kbnnen. US-Préasident George
W. Bush Jun. kiindigt daraufhin einen ,, Kreuzzug gegen den Terrorismus* an. Der
US-Aulzenminister Powell droht, in diesem Kreuzzug ,,alle zur Verfligung stehen-
den Waffen“, a so wohl auch ABC-Waffen, einsetzen zu wollen; deutlicher wurde
er am 26.01.2003 beim Weltwirtschaftsforum in Davos: Mit Bezug auf den ge-
planten Angriff auf den Irak erkléart er, man werde auch Kernwaffen gegen Ziele
einsetzen, die sich anders nicht zerstoren lief3en. Der deutsche Bundeskanzler
Schréder bezeichnet die Attentate als , Kriegserklarung an die ganze zivilisierte
Welt* und verspricht die,, unbedingte Solidaritét” der Deutschenmitden USA, sein
AuRenminister Josef Fischer spricht von , bitteren Zeiten*, die ,,auf unsalle* zuk&a
men. Flugs beschlossdie NATO den Verteidigungsfal, und im Oktober 2001 Gberfie-
len NATO-Truppen Afghanistan, wo Osamabin Laden vermutet wurde. Und weil so
eine unschone Angelegenheit wie ein Krieg schongeredet werden muss, um gut aus-
zusehen, erhielt sedieLosung ,,enduring freedom” (= ,,andauernde Freiheit*).
Inzwischen ist der Krieg gegen Afghanistan zwar beendet, das Regime der
Talibanist gestiirzt. Aber Osamabin Laden ist entwischt, und der Kriegin Afgha-
nistan geht weiter. Nur zwei Jahre spéter wurde der néchste Kriegin diesem,, Kreuz-
zug gegen der Terrorismus* gefihrt: dieses Mal gegen den Irak. In dieser neuen
Weltordnung, die zur Zeit in immer neuen Kriegen herbeigebombt wird, gibt es
niemanden mehr, der/die nicht unter der Drohung militérischer Gewalt durch die
USA und die EU steht. Noch die Versicherung, einen Konflikt mit friedlichen Mit-
teln beilegen zu wollen, wie etwa den Konflikt um das A-Waffen-Programm der
nordkoreanischen Regierung, halt inihrem Hintergrund die Drohung mit dem Krieg
bereit. Diekriegerische Gewalt gibt sich ein menschenfreundliches Gesicht, argu-
mentiert mit Menschenrechten, wo sie Geschéfte meint, und wird unverhohlen
religios begrindet: Die , Zivilisation“, die ja doch nichts weiter ist as eine be-
stimmte, daher bestimmbare Zivilisation, némlich dievon der kapitalistischen Pro-
duktionsweise gepragte birgerliche, in der die USA und die EU den Ton angeben,
diese zeitlich und raumlich verortbare Zivilisation wird zur Zivilisation schlecht-
hin; sie kennt keine Grenze mehr, weder in der raumlichen, noch in der zeitlichen
Dimension. Sie proklamiert das Ende der Geschichte und wird so zum Objekt
religitser Anbetung. Das alter ego ihres sozialen Friedensist der Krieg.

Die Fetischcharakter von Ware, Geld und Kapital
und das Reich der Freiheit

In den drei einleitenden Schiaglichtern deutet sich eine Entgrenzung der Welt an:
Trugbilder der Unendlichkeit gewinnen Macht tUiber die Menschen. Dieser Prozess
ist verbunden mit der Entstehung einer Vorstellung von Zeit ,as einer leeren
Uberraschungsfreien Unendlichkeit, in diealle und alles gnadenl os eingeschl ossen
sind.“%*® Um diese Endgrenzung der Welt in ihren Wurzeln zu verstehen, beginne
ich mit ein paar grundlegenden Uberl egungen zur Okonomie. Denn hier produzie-
ren die Menschen die Mittel, die sie zum Leben brauchen. Damit ,produzieren sie
indirekt ihr materiellesLeben selbst.“ 1
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Waren: Der Sachzwang oder das Ende der Solidaritat

DieWelt, in der sich der Mathematiker L eonardo von Pisabewegte, war die Welt
der Kaufleute und fahrenden Handler: die Welt der Waren und des Wertgesetzes.2
Zu seiner Zeit spielte die Warenproduktion aber noch nicht dieselbe Rolle wie
heute, wo der gesamte Reichtum der Gesellschaft al s ungeheure Warensammlung,
dieeinzelne Ware al s seine Elementarform erscheint.** Noch wenn wir schenken,
kommen wir ums Kaufen nicht herum. Vor diesem Hintergrund hat Karl Marx
einen religidsen Zug im Kapitalismus seiner Zeit entdeckt und al's Fetischismus
von Ware, Geld und Kapital analysiert.

Dieser religiose Zug geht davon aus, dass Waren einen Doppel charakter ha
ben: Einerseits sind sie niitzliche Dinge, die aufgrund ihrer spezifischen Eigen-
schaften bestimmte Bedirfnisse befriedigen. Dadurch haben die Dinge einen
Gebrauchswert.’* Andererseits werden diese Dinge aber unter den Bedingungen
der Warenproduktion nicht unmittelbar zum Gebrauch, sondern zum Tausch pro-
duziert. Neben ihren Gebrauchswert tritt der Tauschwert. Darin kommt zum Aus-
druck, dass die Dinge arbeitsteilig produziert werden: Kein Teil der Gesellschaft
kann ohne das Produkt einesanderen Teils|eben. Damit gehen die Produzentinnen
notwendige gesellschaftliche Verhal tnisse miteinander ein. Denn nur auf der Basis
dieser Verhdltnisse kénnen sie Uberleben: Hier geht es demnach um Leben und
Tod. Andererseits erkennen die Produzentinnen diesen ihren gesellschaftlichen
Zusammenhang erst im Nachhinein an: im Tausch. Dadurch werden die zu Waren
gewordenen Gebrauchsgegensténde,, sinnlich Ubersinnliche oder gesell schaftliche
Dinge"*s. Denn nun erscheint die Naturalform der Ware, d.h. ihre spezifische Ge-
stalt, aufgrund derer sie bestimmte Beduirfnisse befriedigt, zugleich als Tréger des
Tauschwerts, und umgekehrt erscheint auch der Tauschwert al's Natureigenschaft
der Dinge.

Da nun der Tausch die gesellschaftliche Produktion regelt, insofern er dafir
sorgt, dass nicht mehr und nicht aufwendiger als nétig produziert wird, zwingt er
den Produzentinnen die Regeln ihres Handelns auf: Der Sachzwang beginnt das
L eben der Menschen zu dominieren; Solidaritat alswechsel seitiges Einstehen fiir-
einander, als , eine Kategorie des Beistands, der Stiitzung und Aufrichtung des
Subj ekts angesichts seiner akuten Bedrohungen und Leiden” ¢, kommt hier anihr
Ende. Denn wo der Tauschwert al's natiirliche Eigenschaft der Dinge erscheint,
erscheinen die, die unter den Bedingungen der Warenproduktion nicht |eben kén-
nen, weil sieihre Produkte nicht tauschen kénnen, als Opfer natlirlicher Vorgange.
Obwohl doch der Charakter der Dinge, Werttrager zu sein, Ergebnis der histori-
schen Praxis der Menschen ist, geben diese die Verantwortung fur die Ergebnisse
der eigenen Praxis an die Dinge ab.

Unter dem Sachzwang der Warenwelt treten die Produzentinnen einander als
Warenbesitzerlnnen, d.h. als Représentantl nnen ihrer Waren entgegen: Sie treten
als Charaktermasken auf und verlieren so einen Teil ihrer Freiheit. Ihr gesell schaft-
lichesVerhdltniskonstituiert sich zwingend als geselIschaftliches Verhaltnisihrer
Privatarbeiten. Ihnen , erscheinen daher die gesellschaftlichen Beziehungenihrer
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Privatarbeiten alsdas, wassie sind, d.h. nicht alsunmittel bar gesell schaftliche Ver-
haltnisse der Personeninihren Arbeiten selbst, sondern vielmehr a s sachliche Ver-
héltnisse der Personen und gesellschaftliche Verhaltnisse der Sachen.“ Y

Die Objekteverwandeln sichin Subjekte, die Subjektein Objekte. Dader Tausch
die Produktion regelt, entwickeln die Waren ein Eigenleben, das ale Merkmale
des menschlichen Lebens tragt: Die heimische Kohle kdmpft gegen die Import-
kohle; gegen beidetreten Ol und Erdgas an und dréngen die Kohle zuriick. Plastik
verdrangt Holz oder Glas; Bahn, Stral3e, Flugzeug und Schiff kampfen gegenein-
ander um den Giter- und Personentransport; K onzerne gehen Biindnisse oder so-
gar Ehenein.

Hinter dieser verkehrten Welt, worin die Dinge Uiber die Menschen herrschen,
taucht alsreligitses Trugbild der Polytheismus auf: Die Gotter verdoppelnin der
religiosen Phantasie die willkirlichen Bewegungen der Waren und sakralisieren
sie. Die Menschen erscheinen nun als Spielballein den Handen der Gétter, dieihre
Kampfe untereinander ausfechten und die Menschen mitrei3en. Ihre gesellschaftli-
chen Verhaltnisse werden sakrosankt. In dem Maf3ejedoch, in dem die Menschen
sich des einigenden Prinzips hinter den willkurlichen Bewegungen der Waren: des
Systemsder Arbeitsteilung, bewusst werden, erscheint im Pantheon ein Hauptgott.

Dadurch, dass Marx diese Form der Verkehrung von Subjekt und Objekt auch
von der anderen Seite her angeht, indem er nach Gesellschaften fragt, in denen der
Warenfetischismusfehlt®, zeigt er die historische Einmaligkeit der kapitalistischen
Produktionsweise auf. Sie hat rdumliche und zeitliche Koordinaten. Dabei kriti-
siert er in harscher Form die,, biirgerliche Okonomie*, weil sie diese Produktions-
weise gerade nicht alshistorisch, sondern als,, natirlich* und daher unabénderlich
und ewig auffasst. Die Okonomische Theorieist indes der Marxschen Kritik nicht
gefolgt: ,, Die‘européische Rationalitét der Weltbeherrschung' (Max Weber) mit
ihrem Fetischismus ist immer noch die unhinterfragte Grundlage 6konomischer
Modellbildung und wirtschaftspolitischer Empfehlungen. Den Sachzwéangen wird
darin mit * strukturellen Anpassungsprogrammen’ Rechnung getragen.“*°

Geld: der ewige Schatz,
den Motten und Rost nicht fressen

Der Sachzwang des Warentauschs zwingt nun den Menschen auch die Entwick-
lung der Tauschverhaltnisse auf: Fur die Warenbesitzerlnnenist der Tausch auf der
einen Seite ein individueller Akt: Jede/r will die eigene Ware eintauschen gegen
fremde Ware. Andererseitswollen alle auch den Wert ihrer Waren als Wert reali-
sieren, d.h. den Wert der eigenen in jeder beliebigen fremden Ware vom selben
Wert darstellen. Insofernist der Tausch ein gesellschaftlicher Akt. Um das zu er-
reichen, muss eine Ware alsbesondere Ware herausgehoben und zum allgemeinen
Aquivalent werden: ,, Inihrer Verlegenheit denken unsere Warenbesitzer wie Faust.
Im Anfang war die Tat. Sie haben daher schon gehandelt, bevor sie gedacht