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EINFUHRUNG

Das vorliegende Buch dokumentiert die Beitrdge eines Kongresses,
den das Institut fiir Theologie und Politik, die Evangelische Studie-
rendengemeinde und das Forum kritische Theologie in Miinster im
Mai letzten Jahres veranstaltet haben. Den Anlass fiir diese Tagung
spiegelt wohl am besten der Einladungstext, den die Vorbereitungs-
gruppe in langen Diskussionen, Auseinander- und Zusammensetzun-
gen formuliert hat:

In einer Zeit, in der das ,,Ende der Geschichte* proklamiert wird,
nicht weil die Geschichte zu ihrer Erfillung gekommen wire, son-
dern weil ein Pragmatismus hegemonial geworden ist, der das Den-
ken und Hoffen von Alternativen fir uberflissig hilt und es allen
anderen zu verbieten versucht, méchten wir als Christlnnen die Frage
stellen, worin eigentlich unsere Hoffnung besteht: Was haben wir
einer kapitalistischen Globalisierung entgegenzusetzen, die weltweit
(wenn auch in sehr unterschiedlichem Malle und in verschiedenen
Kontexten) Arbeitslosigkeit, Armut, Zerstérung lokaler Okonomien
und Kulturen und zunehmend imperiale Kriege hervorbringt? Glo-
balisierung stellt uns als Christlnnen vor die Herausforderung, den
Namen unserer Hoffnung zu buchstabieren, den Versuch eines ge-
meinsamen Alphabetes zwischen Nord und Siud anzugehen und Ge-
meinsamkeiten und Differenzen zu artikulieren. Im Anschluss an die
theologische Grundeinsicht der 60/70er Jahre, dass die Welt unser
Ort und die messianische Botschaft unteilbar ist, wollen wir diese
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Fragen gemeinsam mit Christlnnen aus verschiedenen Lindern dis-
kutieren und bearbeiten: Fragen der Hoffnung und der Sprachlosig-
keit — auf der Suche nach Menschen, die Kritik wagen.

Die christologische Frage ist zunichst nicht: wer ist Jesus, sondern
wer ist Gott? Was in unseren Gesellschaften tatsdchlich als Gott
funktioniert, ldsst sich (ideologietheoretisch und textkritisch) einiger-
malen gesichert feststellen. Was aber soll nach der GroBlen Erzih-
lung der Schrift in unserer Gesellschaft, in der Menschengesellschaft
tberhaupt als Gott gelten? Unsere Grofle Erzidhlung hat einen Na-
men, Jesus Messias. Die Rabbinen und die Jesus-Messianisten bezie-
hen sich beide auf die aussichtslose politische Lage Israels zwischen
70 und 135, und sie fanden politische Antworten, die sich offenbar
gegenseitig ausschlossen. Die rabbinische Tradition will einen Ort
innerhalb der herrschenden Weltordnung, wo Israel ein mdoglichst
thoratreues Leben fithren kann. Die Messianisten halten dies fir eine
politische Ilusion und wollen und erhoffen eine andere Weltordnung,
das ,,Konigreich Gottes®, ,,Leben der kommenden Weltzeit“ (so ist
g00¢ aioonios zu ubersetzen), Friedensordnung fiir die Gojim und fiir
Isracl — Matthius, Johannes, Paulus. Seitdem gibt es zwei verschie-
dene GrofBle Erzihlungen. Wie aber lesen wir heute die Erzdhlungen
vom ,,Leben der kommenden Weltzeit* als Antwort auf das Scheitern
der damaligen messianischen Hoffnungen?

Das messianische Hoffen als Strukturelement von Christologie
wire heute auch zu erweisen in Auseinandersetzung mit dem offiziell
ausgegebenen Dogma vom Kapitalismus als dem ,,Ende der Ge-
schichte® und der Utopielosigkeit unserer ,,erfillten® Zeit. Erwartung
auf endgiiltige Befreiung braucht eine Sprache und Kommunikati-
onsgemeinschaften, die ihren Stachel aus der Re-Lektire des Glau-
bens Jesu gewinnen und sich an ihr vergewissern. Sprache ist ein
Grundpfeiler von Praxis als gesellschaftlichem Verinderungshandeln
des Menschen: Aber haben wir eine Sprache fiir unsere Erwartung,
wer sind die ,,Sprechenden‘? Wie artikulieren die Menschen, die sich
dem aufgenétigten Schicksal der Alternativlosigkeit widersetzen, ihre
Hoffnungen und Visionen? Eine Rickbesinnung auf die Messiastra-
ditionen der Bibel bedeutete die Riickgewinnung der gesellschaftspo-
litischen Relevanz einer Christologie fiir die Gegenwart: Die Aus-
richtung auf ein Reich des Friedens in Gerechtigkeit und Solidaritit
mit allen, die Menschenantlitz tragen, ein behutsamer Umgang mit
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allen Giitern dieser Erde. Ein neues Hoffen, Denken und Handeln:
Neuer Himmel und neue Erde. Aber was gibt uns die Kraft, auch
nach dem Scheitern der Hoffnungen des 20. Jahrhunderts ein ,,neues
Hoffen, Denken und Handeln® zu wagen, worin kénnte es bestehen?
Christologie ist die Entfaltung des Namens des Messias. Er kiindigt
die Alternative an (Kénigreich Gottes, Leben der kommenden Welt-
zeit, Frieden zwischen Israel und den Gojim) und ,,hebt* das ,,auf™,
was Irrsal, die Veritrung (chattd, hamartia, ,,Sinde) der Weltordnung
genannt wird. Christologie kann man nur treiben, wenn man sich
dariiber verstindigt, was ,,Stinde heute eigentlich sei. Christologie in
messianischer Perspektive bedeutet eine andere Soteriologie: Nicht
die imaginierte Rettung der Einzelseele aus ererbter Sindenverfallen-
heit, sondern die Befreiung aller aus siindigen Strukturen und Hert-
schaftsverhiltnissen wire zu proklamieren: Warum geschieht dies
nicht oder nur schwach? Das Kreuz Jesu ist nicht Opfer zur Besidnf-
tigung einer zornigen Gottheit. Jesus ist der durch Imperialmacht und
hohe Priesterschaft ermordete Messias, verlassen von seinen Anhin-
gern. Ist das Kreuz Disziplinierungs-instrument der Unterdriickten
durch die Unterdriicker? Ist es ein Feldzeichen des Imperiums? Was
hat das Kreuz bei denen zu suchen, die sich im Widerstand befinden?
Woraus speiste sich diese Umkehr und der Aufstand: aus Scham,
Waut, Zorn, moralischer Empérung, oder weil das Grab leer und die
Hoffnung erfillt war? Aber woraus speist sich unsere Umkehr? Fal-
len Resurrektion und Insurrektion (Auferstehung und Aufstand)
noch zusammen?

Diese Voriiberlegungen zu unserer ,,transnationalen, globalen® Ta-
gung enthielten mehr Fragen als Antworten und auch im Nachhinein
ist vieles offen geblieben. Aber die Beitrdge aus den verschiedenen
Lindern und die lebendigen Diskussionen wihrend der Tagung ha-
ben gezeigt, dass es Menschen gibt, die sich mit der Hoffnungslosig-
keit der Verhiltnisse nicht abgeben mégen und mutig, entschieden
und (er-)kenntnisreich gegen die neoliberale Hegemonie angehen. Wir
hoffen, dass dieses Buch einiges davon vermitteln kann und deutlich
macht, dass die judisch-christlichen Traditionen noch einiges an
Hoffnung fir eine Welt bergen, ,,in der alle Platz haben®.
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BERNHARD WAILPEN
THERE IS NO ALTERNATIVE

Is there such a thing as Mrs. Thatcher?
Francis, 5 Jahre alt (zit. Raban 1990, 5)!

“There is no alternative®, pflegte die britische Premierministerin
Margaret Thatcher zu antworten, wenn sozialdemokratische oder gar
antikapitalistische Forderungen erhoben wurden. Sie tat das so oft
und Mantra-artig, dass bald nur noch das Akronym TINA verwendet
wurde. Dieser kurze Behauptungssatz von Thatcher war zugleich eine
Feststellung tiber einen Sachverhalt wie auch eine Botschaft. Der
kapitalistische Markt funktioniere am besten und effizientesten, wenn
es um die Schaffung von Wohlstand fiir alle gehe. Zum Kapitalismus
gibt es keine Alternative. Die Botschaft war klar: Es bedarf einer
neuen Politikform. Diese versprach das Regierungsprogramm von
Thatcher. Drei zentrale Pfeiler der neuen Politik waren: Kampf gegen
die Gewerkschaften, weil diese den Markt verfilschen und insgesamt
der Bevolkerung schaden wirden; eine monetaristische Geldpolitik,
verbunden mit einer relativ unabhingigen Zentralbankpolitik, denn
nur so kénne die Inflation bekimpft und eine stabile Wihrung er-
reicht werden; schlieSlich war eine neue Steuerpolitik gefordert, denn
mit einer Steuersenkung wiirden Anreize fiir die Reichen geschaffen,
neue Arbeitsplitze zu schaffen. Die Reaktionen der Linken glichen
sich. Die Behauptung wurde von ihr als falsch zuriickgewiesen. Ins-

! 'Thatcher bedeutet nicht nur den Namen, sondern hei3t auch Dachdecker.
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gesamt blieb der Widerspruch jedoch erfolglos. Dass sich die Rheto-
rik Thatchers wirkungsvoll durchsetzen konnte, lag nicht nur an den
rednerischen Fihigkeiten der Premierministerin, sondern hing auch
mit Verinderungen des Kapitalismus im Ubergang zur hochtechno-
logischen Produktions- und der ihr entsprechenden Regulationsweise
sowie den Diskursen zusammen.

Lingst hat TINA in sozialdemokratischen und grinen Kreisen
Einzug gehalten und ist ins Deutsche tibersetzt worden. Je kapital-
freundlicher, miserabler und unsolidarischer sozialdemokratische
Politik wird, desto mehr behauptet sie die Alternativlosigkeit. Die
Agenda 2010 wurde von Bundeskanzler Gerhard Schréder am 24.
September 2003 in bester Thatcher-Manier verkiindet: ,,Es gibt keine
Alternative zu Reformen®.? Die autoritiren Ziige solcher Erklirungen
sind schwer zu tibersehen. Seit Anfang der 1990er Jahre ist der Neo-
liberalismus in die Phase der Vulgarisierung getreten. Die einst ausge-
feilten Theorien sind in Schlagworten fixiert. Die Religion des ,,Un-
sichtbare-Handismus®? findet Anhidnger und Anhingerinnen in allen
Parteien. Wenn theoretische und praktische Alternativen autoritir
verwotfen werden, ist es Zeit, die theoretische Praxis auf TINA selbst
anzuwenden. Die nachfolgenden Reflexionen haben zum Ziel, zu-
mindest die Denkméglichkeiten wieder zu 6ffnen.

L

Bis in die 70er Jahre des 20. Jahrhunderts war Sozialismus nicht nur
mit einem umfassenden Befreiungs- und Gerechtigkeitsversprechen,
sondern ebenso mit Fortschritt und selbstbestimmten Lebensformen
verknipft. Die Krise von Fordismus und sozialstaatlichen Arrange-
ments um 1970 forderte vor allem von der sozialdemokratischen
Linken in den Metropolenlindern neue Antworten. Wirtschaftspoli-
tisch wie -theoretisch wurden in den 70er Jahren jedoch héchstens
leichte kosmetische Verinderungen an den keynesianischen Instru-

2http:/ /www.bundeskanzler.de/Kanzler-Aktuell-.7718.531135/Schroedet-Es-gibt-
keine-Alternative-zu-Reformen.htm.

3 Alan Haworth (1994, 107) prigt den Begriff “invisible-handism® in seiner Kritik der
These von der ,unsichtbaren Hand“, die von Adam Smith geprigt worden ist.
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menten vorgenommen. Insgesamt gelang es nicht, etwas wirklich
,Neues’ zu entwickeln.

Dagegen kamen aus dem bislang bestenfalls beldchelten Neolibe-
ralismus ganz neuartige und drastische Vorschlige. Nach jahrzehnte-
langen vor allem wissenschaftlichen Vorarbeiten erlangten Moneta-
rismus, Public Choice* oder Humankapitaltheorie nicht nur eine
gesteigerte Beachtung in den Wirtschaftswissenschaften, sondern es
gelang auch, diese Theorien in Anwendungsrezepte umzuformen und
in Form von Schlagworten und Beispielen in die Alltagssprache zu
tbersetzen. Mit der Vetleihung des Reichsbankpreises (normalerweise
als Wirtschaftsnobelpreis bekannt®) an Friedrich August von Hayek
(1974) und Milton Friedman (1976) erlangten die beiden bekanntes-
ten Intellektuellen des Neoliberalismus ein drastisch gesteigertes Re-
nommee (vgl. Walpen 2004; Plehwe/Walpen 1999). Im ,,Versuchsla-
bor Chile* unter Diktator Augusto Pinochet wurden monetaristische
und Public Choice-Wirtschaftstheorien sowie die Hayeksche “rule of
law* erprobt (vgl. Walpen/Plehwe 2001).

Margaret Thatcher konnte sich auf nobelpreisgekronte Theorien
stltzen, als sie die Alternativlosigkeit verkindete. ,,Die* Wissenschaft
hat es bewiesen: Kapitalismus und Markt sind die einzigen Moglich-
keiten, den ,,Weg zur Knechtschaft“ (Hayek) zu stoppen und Arbeit,
Freiheit sowie Konsum zu bringen. Plétzlich verkiindeten auch seri-
6se Okonomen, was die Hausfrau schon lange wei3: Man kann nicht
mehr ausgeben, als man einnimmt. Die einfache Alltagserfahrung im
kleinen Raum lie3 sich scheinbar problemlos auf die Welt von Politik
und Wirtschaft Gbertragen. Dagegen waren linke Theorien vollig
abgehoben und ihre makrotheoretischen Ansitze waren wissen-
schaftstheoretisch (u. a. durch Karl R. Popper) widetlegt: Was noch
zihlte, war Mikrotheorie und Stickwerkpolitik im kleinen Rahmen.

4 Die Public Choice-Theorie, begriindet von James M. Buchanan und Gordon Tul
lock, stellt sich zur Aufgabe, das ,,Staatsversagen zu thematisieren und die Staatsbe-
reiche zu ,,vermarktlichen®.

5 Es handelt sich nicht um einen von Alfred Nobel gestifteten Preis. Er wurde 1968
von der Schwedischen Reichsbank (die Zentralbank) im Gedichtnis an Nobel einge-
fuhrt. Der offizielle Titel lautet ,,Bank of Sweden Prize in Economic Sciences in
Memory of Alfred Nobel“. Die Namenslinge empfahl ihn zur Abkiirzung. Durchge-
setzt hat sich Wirtschaftsnobelpreis. Es ist aber angemessener, ihn Reichsbankpreis
zu nennen.
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Als Liebhaberin der platten Sprache verktindete Thatcher in der Zeit-
schrift Women’s Own vom 3. Oktober 1987: “And, you know, there is
no such thing as society. There are individual men and women, and
there are families. Damit war der methodologische Individualismus
(vgl. Walpen 2003) in der radikalsten Gestalt® in Regierungspolitik
und Alltagsverstand angekommen.

II.

No Discourse whatsoever,

can End in absolute knowledge of Fact, past, or to come.

Thomas Hobbes, Leviathan (1651, 47)7

Die faktizistische Redeweise, die im “There is no“ zum Ausdruck
gebracht wird, ist aber alles andere als so eindeutig, wie sie zu sein
scheint. Diskurse sind gesellschaftlich umkdmpft. Daher stellt sich die
Frage, wer eine Redeweise verwendet und welche Interessen und
Ziele damit verkniipft sind. Der Verweis auf die ,,Fakten® (heutzu-
tage: ,,die Realitit™) als Beweis, dass etwas ,real’ und nicht ,irreal’ ist
und somit ,,Autoritit™ beanspruchen kann, wurde in England® ab der
Mitte des 16. Jahrhunderts bis in das 18. Jahrhundert als eine heftige
Auseinandersetzung gefithrt (vgl. Shapiro 2000; Levine 2003; Sha-
pin/Schaffer 1985). Dabei ging es auf inhaltlicher Ebene darum, was
,» Tatsache® (fact) ist, und auf der Ebene der Haltung darum, welchen
emotionalen Stil man sich aneignen sollte, nimlich einen niichternen
und sachlichen (matter-of-fact). Heutzutage wird der Fakten-Diskurs
als eng mit den Naturwissenschaften verkniipft wie auch als ein Ex-
perten-Diskurs wahrgenommen. Erscheint etwas als Tatsache, ist der

¢ Der methodologische Individualismus behauptet, die Gesellschaft kénne nur von
den Individuen aus rekonstruiert werden. In Anlehnung an Ian C. Jarvie konnte
gesagt werden: Gesellschaft ist blof3 ein Plural von Individuum. (Vgl. Walpen 2003,
275f) Thatcher leugnet aber generell, dass es so etwas wie Gesellschaft gibt.

7 Uberhaupt kein Diskurs [Denken] kann in absolutem Faktenwissen enden,
vergangenem oder kiinftigem.*

8 Ich beziehe mich hauptsichlich auf den britischen Kontext, weil das TINA-Schlag-
wortgeschwitz von dort seinen massenwirksamen Ausgang nahm.
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Interpretationsspielraum begrenzt. Historisch betrachtet, entwickelte
sich aber das Konzept der Fakten innerhalb des juristischen Feldes
und breitete sich anschlieBend in die Reiseliteratur und die Literatur
generell’; in die naturwissenschaftlichen und naturphilosophischen
Forschungen und Debatten sowie in die religidsen Dispute aus (Sha-
piro 2000). Dabei war die Inanspruchnahme der ,,Fakten® in allen
Bereichen heftig umkidmpft (vgl. z. B. die Darstellung der Debatte
zwischen Boyle und Hobbes, die ihre Fakten durch Experimente zu
beweisen suchten, durch Shapin/Schaffer 1985, Kap. I-V). Von den
Protagonisten war gefordert, sachlich und unparteiisch zu sein. Es
ging darum, die ,,Fakten® so zu artikulieren, dass sie als ,,evident”
erschienen und als solche akzeptiert wurden. In diesen Auseinander-
setzungen wurden bestehende Institutionen und Instanzen wie Recht
und die Wissenschaften verdndert, alte Autorititen gestiirzt und neue
errichtet. Von diesen Verinderungen war nicht zuletzt das Christen-
tum betroffen. Die kritische Haltung, die mit dem Fakten-Diskurs
verbunden war, unterhdhlte die Autoritit des Papstes im Katholizis-
mus wie auch die buchstabengetreue Lektire presbyterianischer Pro-
venienz. Jedoch Gbernahmen z. B. die Verteidiger der buchstabenge-
treuen Lektiire der Bibel im Laufe der Auseinandersetzung selber die
Methode ihrer Kritiker (vgl. Levine 2003). Im frithen 18. Jahrhundert
wat eine “culture of fact” entstanden, die bis heute ein zentrales Ele-
ment der angloamerikanischen philosophischen Tradition und des
kulturellen Lebens bildet (Shapiro 2000, 218).10

Im sozialen Gedichtnis (Maurice Halbwachs) ist der Fakten-Dis-
kurs fest verankert und wird durch die Bedeutung der Naturwissen-
schaften und der Technik weiter gefestigt. Er bildet eine Form, in der
gesellschaftliche Auseinandersetzungen artikuliert werden. Was aber
zu einer bestimmten Zeit als ,evident” erscheint, kann schon bald
nur noch Unverstindnis auslésen. Inzwischen erodiert die einstige
Uberzeugungskraft der Parole — die durch den Zusammenbruch der
sozialistischen Staaten nochmals einen massiven ,,Evidenz““-Schub
erhalten hat —, dass es zum Kapitalismus keine Alternative gibt.

% In der Literatur entstand die Novelle als neue, tatsachenbezogene Gattung fiktiona-
ler Schreibweise.

10 Die bekannten biirgerlichen (Staats-)Philosophen Thomas Hobbes, John Locke
oder David Hume beschiftigten sich in ihren (erkenntnis-)theoretischen Werken
ebenfalls mit der Problematik, wie “fact* oder “matter of fact” zu verstehen sei.
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IIL.

Margret Thatcher liebte, wie sich aus ihren Reden leicht ersehen lisst,
Formulierungen mit “There is no“. Jedoch handelt es sich bei der
Kurzform, dem TIN (There Is No), um ein Diskurselement, das
relativ weit zurtickreicht. Wird die Rhetorik des Neoliberalismus un-
tersucht (vgl. Aune 2001), fillt auf, wie oft auf das TIN-Prinzip zu-
rickgegriffen wird. Es soll im Folgenden ecine Bliitenlese gegeben
werden, die sich bei neoliberalen Intellektuellen finden lisst, die in
der Mont Pélerin Society organisiert waren resp. sind. Schon 1946
findet sich eine TIN-Behauptung in einem Manuskript des Osterrei-
chischen Okonomen Ludwig von Mises, das er Hayek zugesandt hat.
Darin bekriftigte er eine dichotomische, wenn nicht gar manichéische
Auffassung von Markt vs. Plan. Mises verteidigte das Laissez-faire-
Prinzip und merkte apodiktisch an: “There is no middle way. Either
the consumers are supreme or the government. (Zit. in: Walpen
2004, 11.3.1.) Funfzehn Jahre spiter fithrte der italienische Rechtsge-
lehrte Bruno Leoni einen Kampf gegen die Bezugnahme auf die 6f-
fentliche Meinung, wie sie damals in sozialdemokratischen Diskursen
oft zu sehen war. “There is no such thing as ‘social opinion’ in many
cases” (Leoni 1961, 17). Leonis Verdikt ist taktisch geschickt formu-
liert. Die wenigen Fille, in denen es doch eine ,,6ffentliche Meinung*
gebe, sind die neoliberalen. In dem internen Informationsbrief der
Mont Pelerin Society, dem Mont Pélerin Society Newsletter IMPSN), heil3t
es tiber den US-Okonomen und das MPS-Mitglied Walter E. Willi-
ams:

“Williams stated that there is no such thing as a just wage and any ‘equal

pay for equal work’ legislation would only multiply the ill effects of the mini-
mum wage. [Walter] Block agreed, adding that the open market’s uncanny
ability to place value on things will iron out wage problems.” (MPSN, An
gust 1984, 2)

So etwas wie einen gerechten Lohn und gleichen Lohn fiir gleiche
Arbeit gibt es nicht, behauptet Williams und wehrt damit sowohl
sozialistische als auch feministische Forderungen nach einem ge-
rechteren Lohnsystem apodiktisch ab.

Eine der bekanntesten Formeln prigte aber Robert A. Heinlein in
seinem Roman The Moon is a Harsh Mistress (1960), wotin er den Pro-
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tagonisten Manny sagen ldsst: “There ain’t no such thing as a free
lunch®. Der bekannte Chicago-Okonom Milton Friedman griff die-
sen Spruch mehrfach auf und popularisierte ihn (vgl. Friedman
1975a, 1975b u. 1993; Skoussen 1996). Im Slang wurde dieser Satz
dann zu “There ain’t no such thing as a free lunch® oder dem
TRANSTAAFL-Prinzip (Aune 2001, 38). Diese populire TIN-For-
mel findet sich dann auch bei Richter Richard A. Posner, der den
Wunsch nach einem “free lunch® dem Romantizismus zuschreibt
und dagegen eine antiutopische Haltung setzt:

“ITThe economic approach to human bebavior insists on just the sort of grity
realism that the New Criticism taxed some Romantic poetry with trying to
evade. In its insistence on the centrality of selfinterest (and bence of incentives)
in motivating human action, in its insistence that everything bhas a cost — that
there is no such thing as a free lunch— and in its consequent skepticism abont
Utopian projects, economics is revealed as a bastion of Enlightenment values.
The absence of Romantic uplift is precisely what makes economics — the rejec-

tion of Romanticism in the sphere of govermment — so repugnant to the heirs of
Romanticism.  (Posner 1988, 312)1

Posners Welt ist platt, unsentimental und rdumt auch mit den ro-
mantischen Gedichten auf. Was der grobes Schrot verwendende
O6konomische Ansatz bietet, ist ein interessanter Blick auf das Eigen-
interesse, das immerhin zentral ist: Statt mit einem autonomen, sind
wir mit einem Pawlowschen Individuum konfrontiert, das auf , An-
reize (incentives) reagiert. Statt der viel beschworenen Freiheit wird
ein marktradikaler Kapitalismus als Grofllabor besungen, pardon (das
ist wahrscheinlich zu romantizistisch): niichtern beschrieben.

Es lieBen sich weitere Beispiele nennen. Jedenfalls soll durch diese
Auswahl gezeigt werden, dass es sich beim TIN-Prinzip um eine gin-
gige und immer wieder verwendete rhetorische Formel im neolibera-
len Diskurs handelt. Gerade das TRANSTAAFL-Prinzip zeigt bes-
tens den repressiven Charakter, der mit diesem Diskurs verbunden
ist. Entweder ist es eine Banalitit, dass alles, was Menschen erhalten

11 Posner meint in dem Zitat, der 6konomische Ansatz zum Verstindnis menschli-
chen Verhaltens sei ein grobkdrniger. Er bestehe auf dem Eigeninteresse und dem
Anreiz. Alles habe seine Kosten. Als antiutopischer Ansatz sei die Okonomie eine
Bastion der Aufklirung. Die Enthaltung von romantischer Erbauung mache die
Okonomie den romantizistischen Erben so abstoBend.
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oder sich zufithren, irgendwo etwas kostet — dann wire es aber auch
so zu nennen — oder die Botschaft lautet: ,,Wer nicht zahlt, kriegt
nichts.“ Pech fiir die, die nichts oder zu wenig haben. Ahnlich ist
auch die Botschaft in Thatchers Gesellschaftsnegation: ,,Auflerhalb
der Familie oder von Individuen ist Solidatitit nicht zu erwatten.
Einen Sozialstaat, der auf das Soziale und die Gemeinschaft verweist,
der Solidaritit ermdglicht, gibt es nicht resp. soll es nicht geben.

IV

Schaut man sich die Geschichte gerade des Ausspruchs “There is no
such thing as a free lunch® genauer an, wird ersichtlich, dass es sich
dabei keineswegs um einen neoliberal geprigten Ausspruch handelt.
Das Oxford English Dictionary (1989, 161) hilt z. B. fest: “[F]ree
lunch, a lunch given gratis, esp. by barkeepers to attract customers®.
Das zeigt, dass es sich nicht um eine generelle Aussage handelt, wie
das bei Heinlein, Friedman und Posner der Fall ist, sondern um eine
spezifische in einem konkreten Kontext. Es lohnt sich, der Spur zu
folgen, die im Oxford Dictionary beschrieben ist. Schon um 1840
sollen in New York’s Kneipen Snacks als “free lunch® angeboten
worden sein. Im Westen der USA wurde um 1900 der “free lunch® in
einigen Bars eingefithrt. Dieser bestand vor allem aus Brezeln, Chips
oder Erdniissen. Alles, was gereicht wurde, war sehr salzig. Die Ge-
trinke, die die Giste zu sich nahmen, waren aber alles andere als
“free”. Die Antwort der zumeist einfachen Leute war: “There is no
such thing as a free lunch.“ Es handelt sich um ein Beispiel bester
popularer Ideologickritik. Kritisiert werden dabei Praktiken, den
Leuten Geld aus der Tasche zu ziehen, indem man ihnen etwas ,,um-
sonst® gibt. Dieser Trick wird immer wieder gerne angewandt. Wenn
z. B. heutzutage Handy-Telefone ,,gratis angeboten werden, dann
nur deshalb, weil ein Vertrag Gber die Anrufsabwicklung mit dem
Telekommunikationskonzern zu unterzeichnen ist, der die , Be-
schenkten® Uber einen lingeren Zeitraum an den gewihlten Konzern
bindet: “There is no such thing as a free cell phone [Handy].“
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.

Innerhalb des neoliberalen Diskurses wird der ideologiekritische Aus-
spruch umgearbeitet und ideologisiert. Vor allem wird ein Stil ge-
wihlt, der sich ,,realistisch® gibt und bisweilen wird eine ,,analytische
Position eingenommen, die neutral und serids wirkt (Aune 2001, 38;
Haworth 1994, 98). Neoliberale Intellektuelle prisentieren sich auf
eine Weise, in der sie es sind, die wirklich hinter die ,Erbauungsphra-
sen’ von Poetinnen, Triumern oder Romantikern sehen. Thnen pri-
sentiert sich die niichterne Wirklichkeit, wie sie ist. Aune (2001, 40)
halt m. E. zu Recht fest, dass dieser realistische Stil die Grundein-
stellung bei den Verteidigern des ,,freien Marktes™ ist. Dass es keine
Alternative zum Kapitalismus gibt oder dass es so etwas wie Gesell-
schaft nicht gibt, ist fiir sie ,,evident®. Louis Althusser hat ,,evident*
als ein Ideologem verstanden. Wo etwas ,,evident oder ,,selbstver-
standlich® sein soll, ist Skepsis und Misstrauen gefordert. Dieses fak-
tizistische Schlagwortgeschwiitz, das auf dem “There is no basiert
oder den ,,Wieselw6rtern“!? nachjagt, behauptet unablissig, dass es
nur so und nicht anders sein kann. In diesen Diskursen geht es zu-
meist so platt zu und her wie in den marxistisch-leninistischen Wider-
spiegelungen: Zwischen Wirklichkeit und Denken herrscht ein 1:1-
Verhiltnis. Es handelt sich dabei in Anlehnung an Georges Labica
(1984, 91) um eine veritable Hi-Fi-Ideologie.!3 Das ist sie in einem
mehrfachen Sinne: Erstens verweist ,,Hi-Fi* auf die hochtechnologi-
sche Produktionsweise und die Steigerung der Hi-Fi-Qualitit durch
die Digitalisierung. Zweitens bedeutet ,,High Fidelity* auch héchste
Klang- und Wiedergabequalitit. Drittens schlieBlich geht es um die
hohe Treue, mit der etwas wiedergegeben wird. Es handelt sich um
cine Ideologie auf der Héhe ihrer Zeit. Sie wird tausendfach in Hi-Fi
wiedergegeben. Die TIN-Diskurse sind wichtige Elemente dieser

12 Hayek hat ,,sozial“ als ein Wieselwort bezeichnet. Das Wiesel hat die Fahigkeit, ein
Ei so auszusaugen, dass die Schale bis auf ein winziges Loch ganz bleibt. Wenn nun
,,s0zial“ mit Marktwirtschaft verbunden wird, wird diese entleert. Jedoch war Hayek
nicht der erste innerhalb des Neoliberalismus, der vom Wieselwort sprach. In einem
Artikel von 1958 sprach der dsterteichische Okonom Fritz Machlup vom Wieselwort
wotruktur® (Machlup 1963, 75).

13 Labica bezeichnete damit den Marxismus-Leninismus.
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Ideologie und sie beziehen ihre Glaubwurdigkeit aus den 6konomi-
schen Theorien innerhalb des Neoliberalismus.

VL

I cannot see how a Tory could fail to vote for this man [Anthony Blair].
There is no trace of socialism in him.
Simon Jenkins (2002)14

Die Linke antwortete auf TINA, indem sie sich auf die im neolibera-
len Diskurs vorgegebene Ebene der ,,Realitit® begab. In dieser Posi-
tion war sie auf verlorenem Posten. Der Erfolg des Thatcherismus
war derart durchschlagend und tberwiltigend, dass die Labour Party
keinen anderen Weg sah, als sich in New Labour zu transformieren.
Anthony Blair erwies sich bald als ein ,,wirdiger Erbe® Thatchers
(Dixon 2000). Die markt- und kapitalismuseuphorische Wende, die er
mit New Labour getan hat, schien nur noch wie eine Bestitigung
TINA’s zu sein. Uber kurz oder lang haben sich die wichtigsten sozi-
aldemokratischen Parteien ebenfalls auf den Weg des Erben begeben.

Nach dem Zusammenbruch der realsozialistischen Linder und
dem Triumph des Neoliberalismus dauerte es bis Mitte der 1990er
Jahre, bis sich Widerstand wieder artikulierte. An den Ridndern und in
den Zentren der neoliberalisierten Welt haben sich eine Vielzahl von
sozialen Bewegungen herausgebildet, die beziiglich der Interessen
und sozialen wie politischen Schwerpunkte sehr unterschiedlich sind.
Wenn nach Gemeinsamkeiten gesucht wird, so lassen sich diese auf
zwel Aussagen zusammenfassen. Erstens: Ya Basta! Ca suffit! (Es
reicht. Es ist genug.) Das ist gegen den Neoliberalismus gerichtet. Er
wird abgelehnt, ohne dass eine Alternative schon existieren wiirde,
denn der Zumutungen und Ungerechtigkeiten sind mehr als genug.
Zweitens: THEMBA, “There must be an alternative® und auf Zulu
zugleich das Wort fiir Hoffnung. Es ist eine direkte Antwort auf
TINA. Hier wird mit der zutiefst undemokratischen Haltung der

14 Ich kann nicht verstehen, wie ein Tory es unterlassen kann, fiir diesen Mann
[Anthony Blair] zu stimmen. Es ist keine Spur Sozialismus in thm.*
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Alternativlosigkeit und der Sachzwinge gebrochen, indem zugleich
cin neuer Raum als Moglichkeit proklamiert wird. Gegen diese
Zwinge haben zahlreiche Proteste stattgefunden. Es wurden neue
Organisationen entwickelt, die in den Sozialforen von Porto Alegre,
Florenz, Paris oder Mumbai ihre Anliegen und Sorgen diskutieren
und in Demonstrationen politisch zum Ausdruck bringen. Eine neue
Bewegung, die oft auBlerhalb der Institutionen entsteht, nimmt deutli-
chere Formen an. Es ist die erste soziale Bewegung, die international
vernetzt und plural strukturiert ist.'> Unter der Losung Um outro
mundo € possivel wird die Méglichkeit einer anderen Welt angezeigt und
den herrschenden Diskursen widersprochen. Die Sozialforen von
Florenz oder Porto Alegre waren ,Festle] der Diskussionen, der
Triume, der Pline, ... Festle] der Hoffnung.“ (John Holloway) Ein
wichtiges Element in dieser Bewegung bilden auch neue Diskurse
und Téne (auffillig ist z. B. der poetische Schreibstil von Subcom-
mandante Marcos). Die Kritik an TINA wird lingst auf einer anderen
Ebene gefiihrt. Statt sich auf den platten neoliberalen Realititsstil
einzulassen, werden neue Méglichkeiten in der Sprache gesucht.

Anlisslich des Weltsozialforums im Januar 2003 in Porto Alegre
wurde mir schlagartig eine andere Lesart von TINA bewusst: There is
no alternative. Dor? — in den Metropolen — ist keine Alternative. Dor?
— im Kapitalismus — ist keine Alternative. Also doch: TINA. Und die
populare Ideologiekritik ist in den gesellschaftlichen Auseinanderset-
zungen allemal wichtig, vor allem ist sie weniger platt und situations-
bezogener. Ich schlieBe daher mit: “There is no such thing as a So-
cial-Democratic Party. Und: “There is no such thing as a free mar-
ket.*

15 Auch wenn die ,,Bewegung der Bewegungen® zahlreiche neue Formen entwickelt
hat, steht sie vor zahlreichen Problemen. Neben der Frage, wie die Vertretung detje-
nigen erfolgen soll, die keine Mdglichkeit haben, ihren Alltag unter den jeweiligen
Bedingungen zu bewiltigen, ist es dringend, Kohidrenz zu schaffen. Dabei ist Koha-
renz nicht mit Uniformitit zu verwechseln.
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MANUEL OSSA

ALTERNATIVEN ZUR NEOLIBERALEN
GLOBALISIERUNG SIND MOGLICH

ZEUGNISSE UND UBERLEGUNGEN AUS
LATEINAMERIKA

Einleitung

Zeugnisse der Hoffuung ans einer Gedenfkstétte

Am Karfreitag, dem 18.04.2003, nahm ich mit ungefihr 600 Men-
schen an einer Gedenkveranstaltung in der Villa Grimaldi teil, einer
Gedenkstitte am Ort eines ehemaligen Konzentrations- und Ver-
nichtungslagers in Santiago.

Wir beteten gemeinsam einen Kreuzweg, den Kreuzweg der Vie-
len, die unter der vielerlei Ausbeutung durch das Kapital in unserer
heutigen Welt leiden. Es war eben ein Monat vergangen, seitdem die
Truppen der US-amerikanischen und britischen Koalition den Krieg
im Irak entfesselt und ein zerstortes Land, unzihlige verstimmelte
oder getotete Kinder, Frauen, Alte hinterlassen hatten. Ein spanischer
Journalist erzihlte uns am darauffolgenden Tag, am Karsamstag, von
etwas, das wit, Fernsehzuschauer, nicht direkt wahrnehmen konnten:
Uber der Stadt Bagdad breitete sich ein unausstehlicher Geruch der
Verwesung aus.
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In der Villa Grimaldi waren wir an einem Ort des Todes, der Ver-
gewaltigung und Folter versammelt, an einem Ort, wo das Ver-
schwindenlassen von Menschen organisiert worden war. Auf einer
riesigen Wand standen die mehr als sechshundert Namen der dort
getéteten Frauen und Minner geschrieben. Wir riefen uns diese Na-
men gegenseitig zu, in der Uberzeugung, dass sie immer weiter mit
uns leben — in die Auferstehung Christi mit hinein genommen.

Am Ende des Kreuzweges versammelten wir uns um eine grofle,
neu und schon gestaltete Wasserquelle. Da fingen verschiedene
Gruppen an, auf eine vom Veranstalter gestellte Frage zu antworten:
Haben wir nach diesemr Weg des Leidens noch Zeichen und Zengnisse der Hof-
nung u ergdablen?

Mehrere Teilnehmerinnen und Teilnehmer gaben spontan Zeugnis
von unzihligen Gruppen, die in den Armenvierteln der Poblaciones
von Santiago Erfahrungen der Auferstehung und Befreiung inmitten
der Ausbeutung erzihlten: Kindertagestitten, wo Aidsinfizierte mit
Liebe aufgenommen werden; Gruppen von Jugendlichen, die sich
gegenseitig mit Unterstiitzung von Fachkriften helfen, von Drogen
und Alkohol loszukommen; Gruppen von Frauen, die sich gegensei-
tig unterstiitzen, um die Gewalt, unter der sie selber zu Hause leiden,
nicht an ihre Kinder weiterzugeben. ..

Die Zeugnisse sind eine Antwort auf die bei unserer Tagung ge-
stellten Fragen. Gibt es denn Alternativen zur Gewalt der Michtigen?
Wenn in unserer Weltgeschichte die Geschichte des Lichtes mit der
der Finsternis eng verwoben ist — wie Kreuz und Auferstehung in
Jesus — dann gilt es heute weiter, weltliche Erfahrungen der Ausge-
beuteten im Lichte der uns zugesprochenen und eben in unserer
finsteren Welt auch zu verwirklichenden Hoffnung zu betrachten.
Das ist der Sinn der folgenden Ausfithrungen.

Sind Alternativen iiberbaupt denkbar?

Angesichts der Panzer des amerikanischen Imperiums, welche den
Irak erobern, fillt es nunmehr schwer, an alternative, d. h. wirklich
demokratische, selbstindige und unabhingige Organisationsformen
fir arme Linder zu denken. Wenn von Alternativen die Rede sein
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soll, méchte man fast spontan an eine Macht denken, die gegeniiber
dem Imperium das Gleichgewicht — in wirtschaftlicher wie militdri-
scher Hinsicht — wiederherstellt.

Aber ein Machtgleichgewicht zu denken, hieBe das Bestechende
weiter spinnen zu wollen oder an den Machtmitteln des vorherr-
schenden Systems festzuhalten.. Die geschichtliche Erfahrung hat uns
von Machtwechseln lingst enttiuscht. Die Macht, die den Ausbeuter
entmachtet, erzeugt meist eine neue Ausbeutung.

Hat es also einen Sinn, eine radikale Alternative zu suchen, welche,
von ganz anderen Voraussetzungen ausgehend, ganz neue Elemente
in das Gefiige der alten Gesellschaftsorganisation einbringt, so dass
die alten Spielregeln der Gewalt endgiltig abgeschafft werden?

Das nimlich ist der Traum der Utopien und Messianismen. Dieser
Traum fillt unter die zusammenfassende Beurteilung von Ernst
Bloch:

., Ungeschichtlich und undialetisch, abstrakt und statisch wurden derart die
konstruktiven Wunschbilder an eine Wirklichkeit herangebracht, die wenig
oder nichts von ibnen wufste. ... gerade hier kam der Gedanke nicht zur
Wirklichkeit, weil die damalige Wirklichkeit nicht zum Gedantken kam.”

Aber derselbe Bloch weist sogleich auf die Gefahr einer Tendenz

hin, die Utopie zugunsten der real existierenden Bedingungen abzu-
schaffen:

., Objektivistische Idolatrie des objektiv Mdiglichen wartet dann zwinkernd ab,
bis die dkonomischen Bedingungen um Sozialismus sozusagen vollig reif ge-
worden sind. Sie sind aber niemals villig reif oder so perfekt, dass sie keinen
Willen zum Handeln brauchten und keinen antizipierenden Traum im sub
Jektiven Faktor dieses Willens.”?

Heute kann sich niemand ein politisches und 6konomisches Sys-
tem vorstellen, das das vorherrschende ersetzen wiirde. Desgleichen
stellt sich niemand vor, dass die Arbeiterklasse ,,die Macht erobern”
sollte oder konnte, dass sich danach die , Diktatur des Proletariats”

! Das Prinzip Hoffuung, Bd. 2, S. 675 (Suhtkamp, Frankfurt 19692).

2 4.4 0, S.677. Uber das Beispiel Lenin — nach Bloch ,iiberholte (er) die
Bedingungen, vielmehr: er half ihrer Reife durch tiberholende Zielsetzungen konkret-
antizipierender Art nach, welche ebenfalls zur Reife geh6ren” — siehe kritische Ana-
lyse und Anmerkung von Tomds Moulian.
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durchsetzen kénnte, und dass man auf diesem Weg das Ende der
Geschichte in einer klassenlosen, gerechten Gesellschaft erreichen
wiirde.

Stattdessen wachsen aber mancherlei Initiativen, die darauf abzie-
len, vielleicht nicht die neue Gesellschaft, aber doch mehrere neue
kleine alternative Organisationsformen zu schaffen — Mikroalternati-
ven — welche die zwei Bedingungen zu erfiillen scheinen, die von
Bloch angesprochen wurden: einerseits einem Traum zu entsprechen,
andererseits auch den Tatsachen Rechnung zu tragen bzw. die Bedin-
gungen des Moglichen zu beachten.

Solche Initiativen bilden allmahlich auf lokaler, nationaler und
vielleicht bald auch auf globaler Ebene Neszwerke, wo neue gesellschaft-
liche Subjekte erzeugt werden. Es ist zu erwarten, dass aus solchen
Initiativen neue kleine Alternativméglichkeiten entstehen, aus deren
gegenseitiger Kommunikation und aus deren Austausch sich auch
gréBere bilden kénnen.

Aus der Vielfalt der Mikroalternativen werde ich — ohne den An-
spruch, die ,,besten® vorzustellen — exemplarisch einige mir bekannte
kurz darstellen, die mir reprisentativ erscheinen.

Eine Typologie der Alternativen: Widerstand oder Konstruktion

Was in Lateinamerika geschehen ist und zur Zeit noch geschieht, ist
eine von meinem Kollegen Rafael Agacino so genannte neoliberale
Konterrevolution. Es ist eine Konterrevolution, denn sie lehnt , radikal
die allgemeinen Rechte der Arbeiter und der Volksbewegungen ab”.
Sie ist neoliberal, denn ,,sie ersetzt die vorausgegangene paternalisti-
sche Institutionalitit durch den Markt”, so dass die Klassengegen-
sitze nicht mehr durch den Staat, als Organ des Gemeinwohls, son-
dern durch direkte Verhandlungen oder den Konkurrenzkampf der
Individuen untereinander geregelt werden sollen.

Diese Konterrevolution hat sich zuerst in Chile (schon 1975)
durchgesetzt. Sie ist also in diesem Land eine etablierte, reife und alte
Konterrevolution. In Mexiko hat der neoliberale Vorgang erst mit
Miguel de la Madrid 1983 begonnen. Das ist also eine wmittelnene Kon-
terrevolution. In Argentinien, Peru, Bolivien und Brasilien sind die
neoliberalen Konterrevolutionen viel jinger (Argentinien: 1989 mit
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Menem; Peru: 1990 mit Fujimori; Bolivien: Sanchez de Losada, 1990;
Brasilien: Fernando Henrique Cardoso, 1995).

Nach dieser Typologie sind die zu empfehlenden Gegenstrategien
oder die Alternativen jeweils anders, je nachdem ob es sich um eine
reife, eine mittelneue oder eine jiingere Konterrevolution handelt.

In der Gruppe der jingsten Konterrevolutionen gilt noch der Wi-
derstand, wie er von den Piqueteros in Argentinien oder der Sem Terra
in Brasilien entwickelt wird, wenn auch in beiden eine gemischte
Strategie verfolgt wird. Ich werde weiter unten kurz auf Beispiele
cingehen. Dieser Widerstand zielt darauf ab, mindestens einige Sekto-
ren der Wirtschaft nicht dem Neoliberalismus anheim fallen zu las-
sen.

In der Gruppe der alten und reifen Konterrevolutionen scheint
dagegen der Widerstand weitgehend sinnlos zu sein, denn hier ist
schon alles privatisiert und in den Hinden des neoliberalen Kapitals.
Hier gilt also nunmehr die Konstruktion, d. h. die Herstellung und der
Aufban von Alternativen auf allen Ebenen. Das gesamte Gewebe,
sowohl der Produktionsverhiltnisse als auch der politischen Gesell-
schaft mit ihrer sog. ,,geschiitzten Demokratie”, aber auch der von
der Hoffnungslosigkeit zerstorten Subjektivitit der Einzelnen, soll
wiederherstellt werden?.

Ich beginne nun mit der Strategie der Kowstruktion von Alternativen,
mit einer Erfahrung, die ich am besten kenne und die mir am nichs-
ten steht: die der Colectivos de Trabajadores, CC.TT., in deren Selbstbe-
wusstsein zweierlei miteinbezogen ist: erstens die Notwendigkeit, ein
nenes Klassenbewusstsein zu gewinnen, und zweitens, sich als Werkzeng
einer womoglich neuen Organisationsform der Arbeiter zu begreifen.

3 Zitate aus dem iberarbeiteten Vortrag von Rafael Agacino, ,,Tareas y organizacion
de los trabaja-dores frente a las transformaciones del capitalismo en América Latina”,
4.02.2002, auf der AG “Movimientos Sociales” des II. Weltsozidforum, Porto
Alegre.
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L. Eine Strategie der Konstruktion: die Arbeiterkollektive

Vor knapp vier Jahren sonderte sich von einem gewerkschaftsorien-
tierten Dachverband namens Multisindical eine kleine Gruppe ab, um
zu versuchen, einen neuen, eigenen Weg zu beschreiten. Aus dieser
Gruppe von Arbeiterinnen und Arbeitern Uberwiegend aus dem
Dienstleistungssektor  (Banken, Versicherungen, Krankenkassen,
Lehrtitigkeit) sind am 1. Mai 1999 die Colkctivos de Trabajadores
(CC.TT.) entstanden.

Das herkémmliche gewerkschaftliche Modell entspricht nicht
mehr der heutigen Lage der Arbeiter. Die vorhandenen Gewerk-
schaften sind im Allgemeinen zu starr und das zum grolen Teil von
der Diktatur ererbte Arbeitergesetz zu unflexibel, als dass von hier
cine Erneuerung erwartet werden kénnte. Um das richtig zu verste-
hen, sollte man sich den Lauf der Dinge in den letzten Jahren verge-
genwirtigen.

Der Neoliberalismus stellt sich anf Dauer ein

Wihrend der Diktatur waren nicht nur die allgemeinen Menschen-
rechte, sondern insbesondere die Rechte der Atrbeiter vetletzt wot-
den. Thre Organisationen wurden verboten und deren Fihrung ent-
machtet. Die Eroberung der Macht durch das Militir verfestigte die
Macht der Eigentimer und Verwalter des GroBkapitals, d. h. der
wichtigsten Produktionsmittel. Diese Chefs und Herren (s patrones)
haben sich selbert, nicht selten héchstpersonlich, an der Entmachtung
der Arbeiterklasse und der Landarbeiter beteiligt, von deren Fihrern
viele verbannt oder getdtet wurden, und feierten wihrend der 17
Jahre Diktatur ihren Sieg tber die Arbeiter. Im zweiten Teil dieser
Periode, nach der Finanzkrise von 1982-83, ist es den Eigentimern
des GroBkapitals in enger Verbindung mit den transnationalen Kon-
zernen gelungen, eine neue Struktur des Staates im Dienst einer ganz
neuen Wirtschaftsordnung zu etablieren, die sich ohne groBle Verin-
derungen bis heute durchtrigt. Sie ldsst sich in folgenden groben
Zugen beschreiben:
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- Privatisierung dffentlicher Unternebmen

Diese Mainahme wurde zuerst mit dem vermeintlichen Zweck et-
griffen, die Auslandsschulden zu bezahlen, und spiter durch weitere
Griinde legitimiert. Auf jeden Fall hat sich in Folge der Privatisierung
der Staatsapparat verkleinert, mit der Konsequenz, dass die Giiter
und Dienste, die in erster Linie dem Gemeinwohl dienen — wie Was-
ser, Energie, Transport, Telekommunikation, Erziehungswesen, Ge-
sundheitswesen usw. — der Kontrolle des Privatkapitals, iiberwiegend
auslindischen Investoren, uberlassen wurden.

- Wendung der Wirtschaft zum Modell der ,,komparativen Kostenvortale”

Das heif3t fiir Chile Ausfuhr von unverarbeiteten Giitern aus dem
primitren Sektor: Mineralien, Holz, Fisch, Obst. Auslindische Inves-
titionen in diesen Sektoren — mit oder ohne Beteiligung inlindischen
Kapitals — wurden von Steuerbegiinstigungen, billigen Krediten und
Bereitstellung von Infrastruktur angezogen, sowie hauptsichlich von
ciner sehr liberalen Umweltpolitik und einer Arbeitspolitik, die die
Organisation und die Forderungen der Arbeiter eindimmte. Durch
die Abschaffung bzw. Herabsetzung der Zolltarife wurden grolie
Teile der damaligen Industrieanlagen fiir den Inlandskonsum zu-
gunsten von billigeren Produkten des Weltmarktes abgeschalfft.

Infolgedessen hat sich die Arbeitsorganisation vollkommen verin-
dert: Die Unternehmen haben viele Dienstleistungen bzw. ganze
Produktionszweige ausgegliedert (externalisiert), mit dem Ergebnis,
dass sie sich zwar augenscheinlich verkleinert haben, aber tatsichlich
durch die Zergliederung und Externalisierung von Produktions-
schritten mehr Macht Uber eine zerschlagene Arbeiterschaft ausiiben
kénnen. Das Arbeitsgesetz der Diktatur wurde nur kosmetisch re-
formiert. Grundsitzliche Rechte der Arbeiter gingen verloren.

Auswirkungen anf die Welt der Arbeiterinnen und Arbeiter

Dies hat fiir die Arbeiter zur Folge, dass es fiir sie viel schwieriger
geworden ist, sich zu organisieren und ihre Rechte zu verteidigen,
weil sie immer seltener von den Unternehmern angestellt werden, die
cigentlich an ihren Leistungen interessiert sind. Kleinere Subunter-
nehmer werden von den gréfleren Unternehmen mit der Einstellung
von Arbeitern fir die Beschaffung ihrer Rohstoffe beauftragt. Diese
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Subunternehmen haben es leichter, die Sozialgesetzgebung zu umge-
hen, beispielsweise durch Kurzzeitvertrige, die viele Arbeitnehmer in
den ungeschiitzten Zustand der Saisonarbeiter fallen lassen. Auller-
dem haben diese kleinen Unternehmen meist zu wenig Arbeitnehmer,
als dass diese sich gewerkschaftlich organisieren kénnten, oder die
vorhandenen Gewerkschaften sind gesetzlich nicht zugelassen, um
kollektive Verhandlungen zu fihren.

Ein Beispiel:*

Der Vorsitzende der Gewerkschaft des Nahrungsmittel-Konzerns Wart’s ist
nicht unmittelbar von der Firma Warst's eingestellt, sondern von der Firma
Holding Servicio Integral, einer grofien Outsourcing-Firma mit offiziell mehr als
2.500 Angestellten, die zugleich mehreren anderen Firmen Arbeitskraft auf
Bestellung zur Verfiigung stellt. Wenn die Gewerkschaft von Wart's mit der
Firma verhandeln will, bekommt sie die Antwort, dass die Arbeiter der Ge-
werkschaft eigentlich Angestellte der Firma Ho/ding Servicio sind. Da aber die
Arbeiter von Watt's als Angestellte von Holding Servicio weniger als 10% der
Belegschaft dieser Firma ausmachen — es sind insgesamt 243 — reicht diese
Zahl gesetzlich nicht aus, um eine Gewerkschaft innerhalb von Holding Servi-
¢o zu bilden. So sind sie von jeder Verhandlung von vornherein ausge-
schlossen.

Im Allgemeinen diirfen die Unternehmer aufgrund vermeintlichen
Unternehmensbedarfs Vertrige fristlos kiindigen, oder die Arbeit
immer ,,flexibler” gestalten. Uber den Weg u. a. der sog. ,,Flexibili-
tit”, die bald auch unter dem Namen ,,Anpassungstihigkeit” (adapta-
bilidad labora)) gesetzlich verankert werden soll, bleibt die gnaden- und
ricksichtslose Ausbeutung der Arbeiter als Erbe der Diktatur festge-
schrieben und wird noch weiter getrieben.

Nach Aussage von Arbeitern haben die Anderungen in den Pro-
duktionsverhiltnissen selbst die ,,Subjektivitit” der einzelnen Arbeiter
getroffen, vielleicht verdndert. An die Stelle der friheren Gefiihle von
Stolz und Zugehorigkeit, welche die Identitit der Arbeiter prigten,
tritt heute das Gefthl der vollkommenen Ersetzbarkeit der Einzelnen
und der grundsitzlichen Unsicherheit, denn alles — wie der Arbeits-

4 Zeitschrift Siete+7, “Sindicato, la porfia de unos pocos”, Paola Araneda, Javier
Rebolledo, 2.-8.05.03.
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platz, so auch die Heimat, die Familie, die Liebe — ist widerrufbar
und prekir geworden. Anstatt des damaligen Zusammenhaltes der
Arbeiter untereinander herrscht heute ein riicksichtsloser Konkur-
renzkampf der Einzelnen gegen die anderen. Einige Beispiele:

Zeugnisse aus einer Werkstatt in der kath. Gemeinde San Columbano (Ge-
meinde Fl Bosque, Santiago, 07.05.03)

,»Gegner der Regierung wurden getétet. Als Ergebnis laufen wir alle einge-

schichtert umher. Wenn wir entlassen werden, so ducken wir uns und lau-
fen davon.

Dieser Pifiera (chemaliger Arbeitsminister der Diktatur) hat uns das Arbeits-
gesetz hinterlassen. Streiken wir, so sind wir entlassen. Wollen wir wieder arbei-
ten, so mussen wit uns zuruckmelden. Dann betrachten sie einen nach dem anderen
gang, genan, und sagen: ,Du, gely raus! Du, komm rein!” Genan wie Vieb ... Dariiber
hinaus beschuldigen wir nns gegenseitig.*

,»Wir sind daran schuld, weil wir uns gegenseitig beschuldigen. ... Die Me-
dien halten uns fest umgriffen, so dass wir wie ausgeldschte Kerzen umher-
irren. Sie verwirren uns. Die Leute, die Geld haben, halten sich gegenseitig
den Riicken frei. In den Poblaciones sind wir nicht miteinander vereinigt.
Hochnisig sehen wir die anderen von oben herab an.*

Zeugnisse aus der luth. Gemeinde Belén, Poblacién I.a Bandera (El Bosque,
25.5.01)

,»Mit welchen Mechanismen wird die heutige Vereinzelung erzeugt, die aus
uns isolierte Individualisten macht?

Einer davon ist der Anreiz zum Konsum.

Ein anderer besteht darin, dass man uns auf der Arbeitsstelle mit Sonderzn-
wendungen anlockt. Damals, im Krankenhaus, war die Atmosphidre kamerad-
schaftlich. Untereinander gab es Zuneigung, Plaudern, Umarmungen ...
Heute traut man sich nicht einmal, die anderen kurz bei der Arbeit zu unter-
brechen ..., denn jeder muss zeigen, wie fleiffig er oder sie arbeitet und wie viel er
oder sie leistet.*

,»Alle wetteifern miteinander, man bootet den Arbeitskollegen oder die At-
beitskollegin aus, indem man ihn oder sie notfalls verleumdet oder beschul-
digt, um selber durchznkommen.

Sie wollen, dass wir zu Maschinen werden, und locken uns dementsprechend
mit dem Anreiz, ein paar Pfennige mehr zu verdienen ...
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Unzulénglichkeit der traditionellen Gewerkschaften

Angesichts dieser groBen Verdnderung der gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse haben sich die meisten Gewerkschaften als unfihig erwie-
sen, addquat fir die Belange der Arbeiter einzutreten und neue Orga-
nisations- und Aktionsformen zu entwickeln.

So werden in zunehmendem MaBe kollektive Verhandlungen, so-
wohl von Seiten der Arbeitgeber als auch der Arbeiter selbst, zu-
gunsten individueller Verhandlungen preisgegeben. Demzufolge wird
Konkurrenz statt Solidaritdt unter den Arbeitern praktiziert. Auller-
dem entwickeln Arbeitgeber mancherlei Tricks, kollektive Verhand-
lungen womdglich lahm zu legen bzw. Errungenschaften derselben
auBer Kraft zu setzen, und rechnen mit der Angst der Arbeiter vor
drohender Arbeitslosigkeit, die sie von Gewerkschaften fern hilt.

Ein Beispiel®:

Bis 1995 verhandelte das Unternehmen Ariztia Agricola Comercial nur mit
mehreren kleineren Gruppen von Arbeitern, jeweils aber mit unterschiedli-
chen Inhalten und zu unterschiedlichen Zeiten. So vernichtete das Unter-
nehmen jegliche Machtposition der Arbeiter und konnte zugleich leichter die
Sprecher der jeweiligen Verhandlungsgruppen kontrollieren. Die Arbeiter
wurden mit Entlassungen bedroht, falls sie nicht die Tarifvertrige unter-
zeichneten, die in solchen kleinen Gruppen verabschiedet worden waren.
Offensichtlich war es eine gegen die gerade in diesem Jahr gegrindete Ge-
werkschaft gerichtete Aktion. Der Gewerkschaftsvorsitzende, Ildefonso
Donaire, hatte sich damals vorgenommen, gegen solch eine Praxis vorzuge-
hen. In den sieben darauffolgenden Jahren bis heute hat er dreimal kollek-
tive Verhandlungsprojekte vorgestellt, die alle Arbeiter des Betriebs umfas-
sen sollten. Diese Projekte sind daran gescheitert, dass das Unternechmen die
vorher unterzeichneten Vertrige vorzeigen konnte, an welche die Arbeiter
schon fest gebunden waren. Obwohl das Unternehmen mehrmals angezeigt
wurde, zogen sich die gerichtlichen Verhandlungen ohne Erfolg in die
Linge. Ergebnis davon ist, dass von den 400 Genossen der 2. Gewerkschaft
Ariztia im Jahre 1995 heute nur noch 10 gewerkschaftlich organisiert sind.

5> Zusammenfassung aus der wochentlichen Zeitschrift Sieze+7, ,,Sindicato, la porfia
de unos pocos”, Paola Araneda, Javier Rebolledo, 02.-08.05.03.
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Fazit des Gewerkschaftsfithrers Ildefonso Donaire: ,,Keiner traut sich, sich
der Gewerkschaft anzuschlieBen. Die Leute wissen, dass es schief gehen
kann, also wollen sie licber den Arbeitsplatz behalten.”

2. Beispiel®

»Das Unternechmen Kentucky Fried Chicken hat aus Anlass der Bildung einer
Gewerkschaft am darauf folgenden Tag entschieden, die sechs Gewerk-
schaftsfithrer fristlos zu entlassen. Dank einer Intervention der Arbeitsauf-
sichtsbehorde sollten die sechs wieder eingestellt werden. Aber die sechs
»Aufstindischen” wurden in eine kleine Zweigstelle in der Nihe der Be-
triebsleitung verlegt, damit sie von der tibrigen Belegschaft entfernt bleiben.”

Aufgrund solcher Vorfille und der erwiesenen Unzulinglichkeit der
Gewerkschaften nimmt die Zahl von tatsichlich in Gewerkschaften
organisierten Arbeitern ab (mit einer kleinen Zunahme von 0,3 Pro-
zentpunkten im Jahr 2002).

Gewerkschaftlich organisierte Arbeiter

Zahl der gew. % Beschiiftigte

organisierten Arbeitskraft
1992 724.000 15,3 4.732.026
1999 580.000* 10,8 5.370.370
2002 618.930 11,1 5.551.220

* nur 359.000 davon waren in Betriebsgewerkschaften organisiert, die einzigen, die
laut Gesetz verhandlungsfihig sind.

Kollektive V erbandiungen

Mitbeteiligte Arbeiter
1993 256.000%*
1999 152.000%*

* 81% der Verhandlungen iiber Gewerkschaften; 19% tiber Gruppen ad hoc
** 73% tber Gewerkschaften; 27% tiber Gruppen ad hoc

¢ Auszug aus dem o. z. Artikel der wochentlichen Zeitschrift Sieze+7.
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Dazu kommt, dass auf der Ebene des Dachverbandes CUT (mit un-
gefihr der Hilfte — 300.000 — der gewerkschaftlich organisierten Ar-
beiter) die Arbeiter die Reprisentativitit mancher Gewerkschaftsfith-
rer fir ithre jeweilige Basis bezweifeln.

Inhaltlich wird bemingelt, dass die meisten Gewerkschaften fast
ausschlieBlich auf Tarifverhandlungen ausgerichtet sind. Thnen fehlt
die Vision und das politische Engagement fir die aktive Suche nach
ciner alternativen Wirtschaftsstruktur und Gesellschaftsordnung, in
der die allgemeinen Rechte der Arbeiter auf wiirdiges Leben, Woh-
nung, Arbeit, Kultur, Gesundheit und Altersversorgung gewihrleistet
wiirden. Aus dem selben Grund wird in den meisten Gewerkschaften
nicht iiber die unmittelbar bevorstehenden Gefahren gesprochen, die
fir einzelne Produktionsbranchen (wie Keramik, Mobelindustrie
u. a.) von den verschiedenen von der Regierung geschlossenen Han-
delsabkommen (TLC, ALCA, Abkommen mit der EU usw.) ausge-
hen werden.

Solche Mingel dirfen nicht allein den gewerkschaftlichen Fithrun-
gen angelastet werden, denn sie lassen sich teilweise auch auf fol-
gende historische Griinde zurtckfithren:

Erst gegen Ende der Diktatur 1988 wurden die strengen Organisa-
tionsverbote fir Arbeiter ein wenig gelockert, so dass sich wieder ein
Gewerkschaftsdachverband bilden durfte. In der ersten Zeit der sog.
Rickkehr zur Demokratie (1999) gab die regierende Christdemokratie
die Parole zur MifBigung aus: Die schwache, eben wiedererlangte
Demokratie sei das hochste Gut, das man nicht in Gefahr bringen
sollte. Die sog. ,.konsensuale Politik” stand auf allen Ebenen auf der
Tagesordnung. Dieser Anfang der Demokratie hat die nachfolgenden
Ereignisse geprgt. Nach den ersten vier Jahren unter Patricio Aylwin
als Prisident und den sechs darauf folgenden mit Eduardo Frei hatte
man den Punkt erreicht, an dem keine Riickkehr zu einer sozialisti-
schen Ordnung mehr méglich war. Einem sog. ,,Sozialisten”, Ricardo
Lagos, wurde es zuteil, diesen point of no return feietlich zu verfestigen.
Spott und Zorn gegen die ,,sogenannte” Demokratie und gegen eine
Regierung, ,.die nichts fiir die Arbeiter tut”, ist in Versammlungen der
Arbeiter immer deutlicher und lauter zu héren.
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Selbstverstindnis des Arbeiterkollektivs

Nach Meinung der Colectivos de Trabajaderes CC.TT. folgt aus ihrer
Diagnose, dass neue Organisationsformen zu entwerfen sind, welche
dazu beitragen sollen, entweder die Gewerkschaften von Grund auf
zu erneuern, oder sie zu ersetzen, damit die Arbeiterbewegung neue
Impulse bekommt. Insbesondere strebt die Gruppe an, ,,zu einem
Werkzeug der Organisation zu werden, das versucht, die Arbeiter in
deren Eigenschaft als solche zu versammeln, und zwar unabhingig
davon, wo, an welchem Ort, flir wie lange und mit welchem Vertrag
sie arbeiten.”

Von dieser Zielsetzung her versteht sich die CC.TT. selber als

- einerseits eine Aktions-, Organisations- und Werbungsgruppe im
Bereich der Arbeiterpolitik, die versucht, sich mit anderen Erneue-
rungsbewegungen, mindestens auf der Ebene von einzelnen Aktio-
nen, zu verbinden, bzw. zur Bildung vieler anderer colectivos beizutra-
gen und daflr zu werben;

- andererseits als eine (Fort-)Bildungsgruppe, die politische Kader
auszubilden versucht.

Die vielen colectivos, die Gberall gegriindet werden miussten, sind
verschiedenartige Organisationsformen, welche ,,nicht notwendiger-
weise innerhalb eines bestimmten Unternehmens oder Werks, noch
allein mit Arbeitern eines und desselben Berufes zu errichten sind. Sie
kénnen mehrere Werke, Branchen oder Berufe diberspannen.” Dem-
entsprechend kénnen colectivos, je nach Bedarf, aulerhalb oder inner-
halb einer Gewerkschaft gegriindet werden, oder mehrere Gewerk-
schaften umfassen.

wDas einzige, was man dafiir brancht, ist, dass die colectivos aus titigen
oder arbeitslosen Arbeitern bzw. Arbeiterinnen besteben, die bereit sind, sich
gu organisieren, um fiir ihre eigenen Rechte zu kdmpfen, und gegenseitige So-
lidaritit als Tet] der Arbetterklasse gu iiben.”

Wir scheuen nicht davor zurlck, von der , Arbeiterklasse” zu re-
den. Den Begriff halten wir nidmlich fiir immer noch giltig, allerdings
gefiillt mit der neuen Realitdt der Arbeit im heutigen Stadium des
neoliberalen globalen Kapitalismus. ,,Die Arbeiterklasse ist viel breiter
geworden,” und sie ldsst sich als solche beschreiben, ,,unabhingig

7 Aus einem unver6ffentlichten internen Dokument vom 2. April 2003.
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davon, ob [ithre Mitglieder] produktiv oder nicht produktiv, mit den
Hinden oder mit dem Kopf arbeiten.” Zur Arbeiterklasse gehort
objektiv jeder, der ,,Triger einer kreativen Gabe der Arbeit” ist, und
diese Gabe ,,nicht fiir den eigenen Vorteil, sondern fiir das Kapital”
und unter dessen Vorherrschaft einsetzen bzw. verwirklichen muss.®

Unterschiede beim Einkommen, im Lebensniveau, der Art der je-
weiligen Anstellung oder Nicht-Anstellung, Titigkeit bzw. Untitig-
keit, haben unter den heutigen Bedingungen der vielfiltigen und sich
stindig verindernden Gestalten des globalisierten neoliberalen Kapi-
talismus geringere Bedeutung als die Tatsache, dass sich die allge-
meine Ausbeutung aller Arbeitskrifte zugunsten der Herren und
Eigentimer des Kapitals in den beschriebenen Formen vollzichen.
Unterschiede werden nur dann wichtig, wenn aufgrund der jeweiligen
Beteiligung am Gewinn die Arbeiter dazu neigen, sich entweder cher
als Ausgebeutete oder aber als Anhinger und Verteidiger des Kapitals
zu begreifen. Kennzeichnend fiir die allgemeine Ausbeutung der
Arbeiter ist die Uberall festzustellende grundsitzliche Pregaritat der
jeweiligen Titigkeit bzw. Arbeitsstelle. Die wachsende Zahl derjeni-
gen, die von solchem prekdren Charakter der eigenen Arbeit betroffen
sind, gehéren in der Tat, wenn auch nicht immer auf der Bewusst-
seinsebene, zu der neu zu bezeichnenden Arbeiterklasse, deren Wesen
und Wirde darin besteht, dass diejenigen sich als Arbeiter betrachten
diirfen, die ,,sich selber sowie die Welt als vermenschlichte Natut”
erzeugen.’

8 Aus dem schon zit. Vortrag von Rafael Agacino. S. Fulinote 3.

9 Vgl. Dokument ,,Hacia una plataforma de lucha por los derechos generales de los
trabajadores”, II, A, Nueva conciencia de clase y la identidad como productores
Colectivos de Trabajadores, CC.TT., Santiago de Chile, 26. Juli 2001.
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I1. Arberterkollektiv in der Hafenarbeit: die G ewerkschaft am Hafen
San Vicente (Sindicato de Estibadores de San Vicente)

Geschichtlicher Zusammenhang

An der Geschichte der Hifen Chiles kann man die Entwicklung des
Kapitalismus in Chile der letzten fiinfzig Jahre wie im Lehrbuch able-
sen. Dieser Vorgang lisst sich kurz in vier Etappen schildern.

In der ersten Etappe bis zu den vierziger Jahren bewarben sich die
Hafenarbeiter bei der Leitung des Hafens um ihr eigenes und indivi-
duelles Arbeitstecht, bzw. um eine feste Arbeitsstelle, die sie an an-
dere (medios pollos) mittels Bezahlung tibertragen durften. Individuelles
Recht auf Arbeit teilte die Arbeiter: Die einen als Ausbeuter waren im
Besitz eines Arbeitsplatzes, den sie an andere verkauften; die anderen
aber als Ausgebeutete durften fiir eine willkiirlich festgesetzte Ent-
lohnung arbeiten.

1960 grindete der Staat das staatliche Unternehmen EMPORCHI,
welches die Verwaltung der Hifen in die Hand genommen und eine
moderne Infrastruktur hergestellt hat.l0 Arbeitsorganisatorisch blie-
ben die alten Sitten erhalten.

In der neoliberalen Phase (ab 1981) hat man stufenweise die Ha-
fenarbeit privatisiert.!’ In der ersten Stufe verwalteten die Unterneh-
mer, denen die Ladung gehorte, jeweils fiir sich die Stauung. Das
offentliche Gut der Hifen wurde so dem Privatkapital zur Verfigung
gestellt. Die Gewerkschaften wurden fragmentiert. Es gab genauso
viele Gewerkschaften wie Unternehmen im Hafen.

In der letzten Phase ist der Staat in der Privatisierung der Hifen
noch einen Schritt weiter gegangen. Als staatliches Unternehmen

10 ,Durante un largo perfodo, la administracién de los puertos estuvo a cargo de
diversos organismos del Estado, hasta que el 6 de abril de 1960 se cre6 la Empresa
Portuaria de Chile (Emporchi), entidad fiscal que asumié su explotacién y admi-
nistraciéon”.

Vgl. www.portvalparaiso.cl/contenido/info_general /historia.asp.

1 En 1981, se incorpord la gestion privada a los puertos y se rompieron los
monopolios de Emporchi y de los gremios maritimos”, Radl Rojas ,La moder-
nizacién portuaria”,

www.sonami.cl/boletin/bol1126/art4.html.
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deklariert'?, wird ihre Nutzung zunehmend international ausgeschrie-
ben. Infolgedessen gehoren die Hifen transnationalen Unternehmen,
wenn auch zum Teil unter Beteiligung chilenischen Kapitals. Ganz
neue Technologien wurden eingefihrt, was einerseits einen groBen
Produktivititssprung, andererseits aber Massenentlassungen von
Arbeitern zur Folge hatte.

Neunorientiernng der Gewerkschaft am Hafen San Vicente

Diese Etappen hat auch der Hafen San Vicente (in der Nihe von
Concepcion) erlebt. Der jetzige Gewerkschaftsfithrer, Dante Cam-
pana, erzihlte uns, wie sich die Arbeiter organisiert haben, um die
neue Lage zu meistern.

Im Allgemeinen gibt es nur sehr unregelmiBige Be- und Entlade-
arbeiten, denn sie hingen von der Zahl der einlaufenden Schiffe und
von der Zahl der sich anbietenden Arbeiter ab. Die Hafenarbeiter
werden als ,,voribergehende” Arbeitskrifte bezeichnet, die in unter-
brochenen Abstinden ihre Arbeit leisten. Als solche haben sie weder
cinen Anspruch auf kollektive Verhandlungen, noch ein Streikrecht.
Thr Vertrag, wenn es uberhaupt einen gibt, gilt nur fir einen Ar-
beitstag, die Kiindigung ist im Vertrag bereits festgehalten. Im Hafen
von San Vicente wiirden eigentlich 180 in der Hochsaison verfigbare
Arbeiter ausreichen. Tatsdchlich aber bieten bis zu 240 Menschen
ihre Arbeitskraft an. Wiirden die Arbeiter als Einzelne mit dem Un-
ternehmen verhandeln, so wiren sie den allmichtigen Unternehmen
und deren Bedingungen vollkommen ausgeliefert.

In dieser Situation steht die Gewerkschaft der Stauer von San Vi-
cente den Arbeitern zur Seite. Mit 122 Mitgliedern und einem starken
Organisationsbewusstsein konnte sie sich bei den Unternehmen als
eine Gegenmacht behaupten.

12 A partir de 1981, mediante la ley 18.042, modificatoria de la ley de la Empresa
Portuaria de Chile (Emporchi), se reestructur6 el sistema portuario estatal en el
sentido de suptimir la operacién ex-clusiva de la propia Emporchi al interior de los
puertos, asi como del sistema de matriculas de trabajadores portuarios. Se introdujo
asf un sistema de multioperadores, de libre acceso al interior de los puertos, permiti-
éndose el acceso a empresas privadas para operar los servicios de movilizacién de
carga” . Cf. ,,Funcionamiento de los puertos estatales en Chile”, www.ptotalsve.cl.

42



ALTERNATIVEN ZUR NEOLIBERALEN GLOBALISIFRUNG SIND MOGLICH

Die Organisation der Gewerkschaft ist die eines Arbeiterkollektivs,
das die Position des alleinigen Gesprichspartners gegeniiber dem
Unternehmen eingenommen hat, und zwar fiir alles, was Einstellun-
gen, Vertrige, Tarife und Bezahlungen anbelangt. Kein Arbeiter ver-
handelt privat und direkt mit dem Hafenunternechmen, sondern ver-
mittels der Gewerkschaft.

Da die Schiffe unregelmiBig einlaufen, gibt es Zeiten, in denen
kein Schiff im Hafen ist. Fur jeden der 122 Mitglieder gibt es monat-
lich durchschnittlich 15 Arbeitstage, die verteilt werden mussen. Fir
die Verteilung der Arbeit haben sich die Mitglieder einen Mechanis-
mus ausgedacht, an dem sich jeder beteiligt: Wenn das Unternehmen
eine bestimmte Anzahl von Atbeitern braucht, entscheidet ein Aus-
schuss in einem Offentlich transparenten Verfahren, wer von den
derzeit ,,Verfiigbaten® an der Reihe ist.

Die Namensliste der jeden Tag fur die je zu leistende Aufgabe aus-
gewihlten Arbeiter hie3 im Hafen traditionell /a nombrada. Von ihrer
Namensliste sagen sie in San Vicente: ,,Wir fithren unsere nombrada
durch, und das ist der Schliissel unserer Selbstindigkeit.”

AuBer dem nombrada-Ausschuss gibt es weitere, wie den Finanz-
ausschuss, der fiir die Verteilung der Gehilter zustindig ist, den Dis-
ziplinarausschuss usw. Aber je nach Bedarf werden stindig neue Aus-
schiisse gebildet. Einige davon, wie der fiir Wohnungswesen, haben
sich verselbstindigt. Zu nennen witren auch der Jugend-, der Bil-
dungs- und der Frauenausschuss. Letzterem ist es gelungen, zum
ersten Mal in den traditionell Minnern vorbehaltenen Raum der Ge-
werkschaft Frauen einzuladen ... So wird die Gewerkschaft zu einem
Raum der personlichen, kulturellen und sozialen Entwicklung der
Mitglieder und deren Familien, wo jedes Bediirfnis geachtet wird.

Die Gewerkschaft hat also die neue, vom Kapital aufgezwungene
Struktur und Organisation der Arbeit richtig wahrgenommen und
analysiert, aber nicht um sich anzupassen, sondern eher um die ihr
innewohnenden Bedingungen zu umgehen. Mit der Modernisierung
des Hafens und der neuen Organisation der Arbeit bezweckte das
kapitalistische Unternehmen, dass jeder einzelne Arbeiter zu indivi-
dueller Verhandlung gezwungen ist. Stattdessen muss das Unterneh-
men heute mit einem Kollektiv verhandeln, das die Mehtheit der sich
anbietenden Arbeitskrifte in San Vicente umfasst, und demzufolge
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kann sich ,,die Macht der vorlbergehenden und unterbrochenen
Atbeiter” behaupten und durchsetzen.

Der Erfolg hat die Gewerkschaft gestirkt. Aber diese Stirke hingt
mit einer gut bedachten und mit ungeheurer Energie durchgefithrten
Arbeit der Ausbildung der Arbeiter und der Organisationsbildung
zusammen. Dank dieser Mithe ist es gelungen, auf allen Ebenen Soli-
daritit statt Konkurrenz hervorzurufen.!3 Nicht zuletzt dem starken
Zusammenhalt zwischen den FEinzelnen und dem Kollektiv sind
nimlich die Erfolge zu verdanken, die die Gewerkschaft bei fast jeder
Verhandlung mit dem Unternehmen vorzuweisen hat.

HI. Arbeiterkollektiv anf dem Land: Die Organisation der Sanmleri nnen

Das Sammeln von Pflanzen und Friichten, eine der dltesten Beschif-
tigungen der Menschen, wird heute in Zeiten der Globalisierung von
den drmsten der Armen in Chile als Erwerbstitigkeit erneut entdeckt
und neu gestaltet. Schitzungsweise arbeiten in Chile ca. 200.000 Men-
schen, in der Mehtzahl Frauen und Kinder, als Sammler oder Samm-
lerinnen.

Sie wohnen in weit voneinander entfernten und abgelegenen Ort-
schaften, manchmal ohne Wasser- und Stromversorgung oder Tele-
fon, oft ohne 6ffentliche Verkehrsmittel. Thre Schulbildung ist nied-
rig, in einigen Orten gibt es ca. 20% Analphabetismus. Die meisten
Landarbeiter in den Orten sind arbeitslos. Dieser soziale Ausschluss
ist das unmittelbare Ergebnis davon, dass die groBen Holz- und
Forstunternehmer den chemals landwirtschaftlich genutzten Boden
fir forstwirtschaftlichen Anbau umgewandelt und so vielen Klein-
bauern und Landarbeitern die Subsistenzgrundlage genommen haben.

Im Zusammenhang dieser grofen Not und der neuen Nachfrage
der globalisierten Firmen haben die Frauen die alte Kulturtradition
des Sammelns in einer ganz neuen Form als eine Subsistenzalterna-
tive wieder aufgenommen und neu strukturiert, indem sie versuchen,
die Frichte zu verkaufen, anstatt sie selber zu verzehren. Die Arbeit

13 Beispielsweise konnte dank der freiwilligen Spenden eines Monatsgehalts das
ausgebrannte Haus eines Mitgliedes innerhalb kurzer Zeit wiederhergestellt werden.
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ist mit erheblicher Muhe verbunden, wie der Hurde einer Etlaubnis,
Privatbesitz zu betreten, und langen Fulwegen bis zu den Stellen, wo
die Friichte wachsen. Aber unorganisiert und in ihren abgelegenen
Dérfern isoliert, haben die Sammlerinnen wenig Kenntnis von Prei-
sen und Mirkten, und sind dadurch der Willkir und Gerissenheit der
Subunternehmer ausgeliefert, die ihnen die Waten abkaufen, um diese
den verarbeitenden Unternehmen zu liefern. So etrzielen die Frauen
fir ihre Anstrengung am Ende einen lichetlichen Preis, den sie in
ithrer Not akzeptieren missen, wenn sie ihre Familien ernihren wol-
len.

Vor bereits vier Jahren wurde der Taller de Accion Cultural (TAC),
eine chilenische NGO, auf diese unsichtbar gehaltene, in keiner amt-
lichen Statistik erscheinende Gruppe von Arbeiterinnen aufmerksam
gemacht. Es fiel dem TAC auf, dass die Frauen, u. a. aufgrund ihrer
unsichtbar gemachten Stellung am Arbeitsmarkt sowie des niedrigen
Stellenwertes des Sammelns als solchem, sich selbst in ihrer eigenen
Wiirde als Arbeiterinnen nicht wahrnahmen. Erst nach einem langen
Weg des Austausches und voneinander Lernens haben sie entdeckt,
dass sie in der Welt der Arbeiterinnen und Atbeiter einen Platz ha-
ben. Dartiber hinaus konnten sie entdecken, dass ihre Beschiftigung
als Sammlerinnen, die sie selbst als Kinder — damals in einem anderen
wirtschaftlichen Zusammenhang, an Wochenenden mit den Eltern —
fast spielerisch praktiziert hatten, heute von der Globalisierung her-
vorgerufen worden ist. Denn es gibt eine Nachfrage von nationalen
und internationalen Pharma-, Kosmetik- und Nahrungsmittelunter-
nehmen nach den von ihnen gesammelten Produkten. So kénnen sie
auch am Unterschied zwischen dem Endpreis ihrer Produkte und
dem Entgelt, das sie erhalten, den Grad der Ausbeutung messen, der
sie unterworfen sind.

Die Arbeit der T/AC mit den Sammlerinnen begann im April 1999
in finf Gemeinden der 8. Region Chiles, mit dem unmittelbaren
Zweck, den Sammlerinnen Organisationsformen und Gelegenheit
zum Austausch miteinander anzubieten, damit sie voneinander lernen
und ihre Machtposition in den Preisverhandlungen fiir ihre Ware
starken kénnen. Mittlerweile hat die T/AC ihre Arbeit auf insgesamt
acht Gemeinden ausgedehnt, Kontakte mit Institutionen aufgenom-

men, die an den Sammlerinnen Interesse haben (Imstituto Forestal
(INFOR), Corporacién de Fomento Tecnoldgico INTEC)), und dariiber
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hinaus eine Untersuchung zu diesem Bereich in Gang gesetzt.
Zugleich hat sie durch Besuche industrieller Verarbeitungsanlagen
sowie akademischer Institute das Kenntnisniveau der Sammlerinnen
anzuheben versucht. In dhnlicher Weise hat die T2 4C auch Tagungen
und Kurse in die Wege geleitet, um den Sammlerinnen gewisse Fer-
tigkeiten zu vermitteln, damit sie sich auch in den Jahreszeiten, in
denen sie nicht sammeln kénnen, produktiv beschiftigen kénnen, wie
zum Beispiel mit der Herstellung von Marmelade und Trocken-
frichten. Im Zuge der Organisation haben sich die Sammlerinnen
vor kurzem dazu entschieden, eine Koordination in der Region Bio-
Bio zu griinden.

Die Sammlerinnen bilden heute eine Art Arbeiterinnenkollektiv. In
dhnlicher Weise wie die Hafenarbeiter von San Vicente entwickeln sie
cine Strategiec der Konstruktion einer alternativen Beschiftigung und
kultureller Gemeindebildung. Im Unterschied zu den Hafenarbeitern
haben sie dafiir Impulse und begleitende Beratung von auBerhalb
gebraucht, um sich als Organisation zu bilden und zu wachsen.

1. Notwendigkeit und Grenzen des Widerstandes in Chile:
Streik der Teleténica

Im Juni 2002 streikten 3.500 Arbeiter der spanisch-transnationalen
Telefonica Chile. Bei dieser Gelegenheit interviewte ich im Auftrag der
CCTT und des Centro Ecuménico einen Gewerkschaftsfuhrer, Rodolfo
Flores.

Angesichts der Tatsache, dass die Arbeiter sich auf etwa sieben
Gewerkschaften verteilen, und dass die Unterschiede in der Vergi-
tung der Arbeiter zwischen 350.000 und 2.000.000 Pesos (430 bis
2.400 €) liegen, war es als ein Erfolg zu bezeichnen, dass alle Gewerk-
schaften mit 95% der in der Vollversammlung abgegebenen Stimmen
den Streik beschlossen und die Mehrheit der Arbeiter am Streik teil-
genommen haben.

Der Streik war mit vier Wochen der lingste in der Telefonica in den
letzten vierzig Jahren und iiberhaupt einer der wichtigsten seit Jahren
im Bereich privater Unternehmen. Die Gewerkschaften hatten beim
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Streik zwei Hauptanliegen: in den Tarifverhandlungen von einer So-
ckelforderung von mindestens 3% Zuwachs bei Léhnen und Gehil-
tern auszugehen, und weitere Erfolge des Unternehmens mit seiner
Politik des Arbeitsplatzabbaus, der Flexibilisierung und Prekarisie-
rung (flexibilizacion”) der Arbeitsverhiltnisse und der Externalisie-
rung (,externalizacion”) von Produktions- und Dienstleistungsabteilun-
gen zu verhindern. Aulerdem wollte man die Arbeiterschaft vor
weiteren Entlassungen mit strengeren VorbeugungsmalBnahmen —
héherem Buligeld — schiitzen, nachdem in den letzten Monaten mehr
als 1.500 Arbeiter entlassen worden waren.

Damit war die Macht eines internationalen Konzerns vom Streik
herausgefordert. Die Telefinica schreibt in Argentinien und Peru, aber
auch in Europa — freilich aus anderen Grinden — Verluste. In dieser
Zeit machten nimlich weltweit fast alle Telekom-Unternehmen we-
gen grolerer Investitionen bei gleichzeitig geringer Nachfrage Ver-
luste oder gingen sogar pleite. Also wollte die Telfinica zumindest in
Chile die Lage absichern und keine Verluste erleiden.

Trotz der bekannten Unzuginglichkeit des vom Unternehmen
ausgewihlten Verhandlungsfithrers fiir die Forderungen der Arbeiter
war deren Stimmung und Beharrlichkeit wihrend des langen Streiks
ausgezeichnet. Durchaus erfolgreich hatten sie vierzehn Tage lang die
Streikbrecher am Eingang der vielen Betriecbe des Unternehmens
aufgehalten, was aber in gesetzwidriger Weise von der Polizei, unter
dem Befehl und der Aufsicht eines vor kurzem pensionierten Obet-
kommandeurs, gewaltsam behindert wurde. Dieser Offizier, der im-
mer noch eine enorme Autoritit bei den Polizisten im aktiven Dienst
besal3, war von der Unternehmerseite mit der Sicherung der Einrich-
tungen und der Leitung der Aktionen gegen die Streikenden beauf-
tragt worden.

So konnten dann doch unter Berufung auf ,héhere Gewalt”
Streikbrecher eingestellt werden. Das Unternehmen musste wegen
dieser gesetzwidrigen Aktion ein Bufligeld von 10 Millionen Pesos
(etwa 12.200 €) zahlen, ein fir solch ein Unternehmen licherlicher
Betrag. Nach vierzehn Tagen durfte das Unternchmen dann aber
nach geltendem Gesetz Aushilfen aulerhalb des Unternehmens ein-
stellen, die die Vertretung der Streikenden tibernahmen.

Die fiir Telekommunikation und fiir Arbeitsrecht zustindigen
Amter der Regierung wurden von den Arbeitern iiber die Gesetzes-
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widrigkeiten benachrichtigt, wollten aber nichts dagegen unternch-
men. Der Streik wurde trotz massiver Demonstrationen im Stadt-
zentrum von den Medien weitgehend ignoriert, abgesehen von Fillen,
in denen das Unternehmen Streikaktionen als Sabotage zur Anzeige
brachten. Das wiederum war nicht weiter verwundetlich, denn die
Medien gehéren zu zwei Monopolen, die weitgehend von den Anzei-
genauftragen der Telefonica abhingig sind.

Vier Wochen hielt der Streik an. Am Ende aber schlug die Ge-
werkschaftsfihrung der Vollversammlung den Streikabbruch unter
der Bedingung vor, dass die bestehenden Vertrdge und Tarife min-
destens eingefroren werden. Grund dafiir war, die Arbeiter nach vier
Wochen ohne Gehalt nicht linger strapazieren zu wollen, und sich
die Méglichkeit vorzubehalten, im kommenden Jahr dieselben Forde-
rungen noch einmal zu stellen.

Bei der Auswertung des Vorganges wurde den Gewerkschaftlern
zweierlei klar:

- erstens, dass sie es nicht nur mit der Leitung des Unternehmens,
sondern mit dem ganzen Machtsystem des Landes zu tun gehabt
hatten; und

- zweitens, dass sie solche Konflikte weder mit den Mitteln einer
traditionellen Gewerkschaftsfihrung, noch auf der Grundlage der
geltenden gesetzlichen Vorschriften richtig austragen konnten. Sie
fithlten sich von der geltenden Gesetzgebung fast vollkommen unge-
schiitzt, was verstindlich ist, denn sie hat ihren Ursprung direkt in
der Diktatur und wurde bislang nicht verindert — ein Zeichen dafiir,
dass die Belange der Arbeiter fir die drei sog. demokratischen Regie-
rungen kaum eine Rolle spielten.

Dies veranlasste einige der Gewerkschaftler, drei Aspekte neu zu
durchdenken:

- erstens die ganze Organisation von Gewerkschaften, deren Mit-
gliedschaft weitgehend unpolitisch und teilweise klientelistisch ist;

- zweitens die Beziechungen zwischen Basis und Fihrung, sowie

- drittens die Frage der politischen Bildung der Mitglieder unter
besonderer Beriicksichtigung detjenigen, die von auBlerhalb Dienst-
leistungen fir das Unternchmen anbieten (outsourcing), und der
Arbeitslosen, die potentielle Arbeitskrifte sind. Hier geht es vor allem
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darum, die Konkurrenzsituation unter ihnen zu bearbeiten und ihre
Solidarititsfihigkeit zu stirken.

Die Lebre ans dem Streik der Telefonica

Der Neoliberalismus neigt dazu, die Arbeit méglichst vollkommen zu
deregulieren. In dem Malle, wie ithm dies gelingt, erreicht er zugleich
cine Spaltung der Arbeiter in zwei womdglich konkurrierende oder
einander sogar bekimpfende Parteien.

Es gibt immer weniger durch Sozialversicherung und Arbeitsrecht
geschiitzte Arbeitsverhiltnisse. Stattdessen wichst die Zahl derjeni-
gen, die entweder zu ganz neuen Bedingungen der sog. ,,Flexibilitdt”
und ,,Anpassungsfihigkeit” (,adaptabilidad laboral’) oder sogar
schwarz eingestellt werden. Fir letztere gibt es kaum noch gesetzli-
chen Schutz. Insofern steht jedem nach dem Arbeitsgesetz einge-
stellten Arbeiter eine immer gréBer werdende Anzahl iberwiegend
jugendlicher oder auslindischer Arbeitsloser gegeniiber. Die Konkur-
renz spaltet also die Arbeiterklasse. Die Folge davon ist, dass der
Streik als Druckmittel immer seltener eingesetzt wird. Der Sieg des
Kapitals wird abgesichert.

Auf jeden Fall kann man aus der Erfahrung des Streiks in der Te/-
fonica lernen, dass auch in einem Land, wo der Neoliberalismus schon
feste Wurzeln geschlagen hat, der Widerstand notwendig ist, und dass
aus dem Widerstand die Einsicht entsteht, dass und wie neue Formen
der Konstruktion von Alternativen entwickelt werden mussen.

V. Formen des Widerstandes vor Ort gegen das aggressive 170 rstofien
internationaler Konzerne

Nicht nur die Arbeiter in ihren jeweiligen Arbeitsverhiltnissen, son-
dern auch die Birger vor Ozt lernen heute neue Formen der Kon-
struktion gerade im Widerstand gegen umweltfeindliche Investitionen.
Zwei Beispiele von grolen Bergbauprojekten im Norden Chiles
fallen mir hier besonders ins Auge. Am Widerstand gegen eines von
ihnen in der Gemeinde Alto del Carmen konnte ich persénlich teil-
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nehmen, was zur Folge hatte, dass sich das Centro Diego de Medellin
cbenfalls daran beteiligte. Der Widerstand gegen das Projekt von
Tierra Amarilla wurde uns wihrend der I Begegnung von Erfabrungen
der Befreinng vorgetragen.'4

Beiden gemeinsam ist, dass im Widerstand gegen die Projekte
christliche Gemeinden eine gro3e, zum Teil sogar eine leitende Rolle
gespielt haben.

Alto del Carmen

Alto del Carmen ist eine Gemeinde im Norden Chiles mit citca 5.000
Einwohnern, die sich in der Mehrheit als mittlere oder kleine L.and-
wirte betitigen. Hauptprodukte der Gemeinde sind Trauben fur die
Herstellung von Pisco und Gemise, das dank des milden Klimas frith
geerntet werden kann und zum groBen Teil fiir den Export bestimmt
1st.

Ackerbau wird hauptsichlich in zwei Tilern durchgefiihrt. Das da-
fiir benotigte Wasser wird zur Verteilung auf den Ackern mittels ei-
nes raffinierten Kanalisationssystems von zwei Fliissen abgezweigt,
die in Alto del Carmen zum Fluss Huasco zusammenflieBen. Dieser
bildet bis zu seiner Mindung eine lange fruchtbare Oase in der nérd-
lichen Wiiste. Das ganze Bewisserungssystem hingt tUberwiegend
vom Schnee und den Gletschern der angrenzenden Anden ab, die
dort eine Hohe von mehr als 5.000 Meter erreichen.

Gerade in der Nihe eines dieser hohen Berge, Cerro Nevado, hat
Mitte der neunziger Jahre ein kanadischer Konzern, die Barrick Gold
Corporation, groB3e Vorrite an Gold, Silber und Kupfer entdeckt. Nach
ein paat Jahren Prospektion hat sich der Konzern um die Konzession
fur den Abbau der entdeckten Mineralien beworben und, als Teil
seiner Bewerbung, beim Amt fiir Umweltschutz einen Bericht tber
die vorgesehenen Vorbeugungs- und Umweltschutzma3nahmen vor-
gelegt. Das Amt fiir Umweltschutz hat den Bericht bewilligt. So er-
hielt die Barrick Gold Co. die Konzession fiir eine Mine, die zu einer
der gréBten Goldminen der Welt werden soll.

14 Vgl. Bericht RESENA Y QARACTERIZACION DE ALGUNOS DESASTRES
MINEROS EN LA REGION DE ATACAMA Consejo Ecolégico Comunal de
Tierra Amarilla.
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Zu mehreren Einzelheiten des Berichtes hatten sich die Einwohner
schon vor dessen Bewilligung geduflert und dabei gravierende Ein-
winde erhoben, die hauptsichlich drei Tatbestinde betrafen:

- erstens, dass die Att, wie der Abfall von der Mine in einer hohen
offenen Schlucht aufgestaut werden sollte, keinen sicheren Schutz vor
der Verseuchung des Grundwassers und der Flisse gewihre;

- zweitens, dass die mit hochgiftigen Stoffen beladenen Lastwagen
auf den engen, kurvenreichen und unsicheren Bergstrallen die anlie-
genden Bewohner gefihrden wiirden;

- drittens, dass der vorgesehene Eingriff in einige Hektar Gletscher
zu deren Zerstérung fihren wirde, und dass die dafir vorgeschlage-
nen SchutzmaBinahen vollkommen unzureichend seien.

Das Amt fiir Umweltschutz akzeptierte den Bericht des Konzerns,
obwohl dieser sich nach Meinung der Anwohner nur unzureichend
zu diesen Einwinden gedullert hatte.

Aus Interessenverbidnden der Landwirte hat sich zusammen mit
christlichen Gemeinden eine Burgerinitiative gebildet, die mittels
Interventionen bei den Behérden und den Vertretern des kanadi-
schen Unternehmens, sowie mittels Offentlichkeitsarbeit und Werk-
stitten zur Information und Ausbildung der Mitbirger, Wider-
standsmaBnahmen ergreift. Anliegen der Biirgerinitiative ist es nicht,
das Bergwerk vollkommen still legen zu lassen, sondern das Unter-
nehmen zur Einhaltung von geeigneten Umweltschutzmal3nahmen zu
bewegen.

Die Schwierigkeit des Anliegens beruht sowohl auf technischen als
auch auf politischen Aspekten:

Die vor etwas mehr als zehn Jahren in Betrieb genommene Tech-
nik erzielt durch den Einsatz von aggressiven chemischen Mitteln wie
Quecksilber und Zyan einen hohen Metallgehalt aus den verhaltnis-
miBig mageren Mineralien. Sie erlaubt es auflerdem, riesige Mengen
an Mineralien mit geringen Kapitalinvestitionen profitabel zu verar-
beiten, was sich vor ein paar Jahren wegen der hohen Technikkosten
noch nicht gelohnt hitte. Daher kann die Barrick Gold Co. nun sogar
in den Bergen arbeiten, die teilweise mit Gletschern bedeckt sind.

Die politische Hurde besteht nun in der von der Regierung ge-
wihlten ideologischen Option der neoliberalen Form des Kapitalis-
mus: Sie bezweckt eine moglichst rasche wirtschaftliche Entwicklung,
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ohne die Folgen fiir Umwelt oder Arbeiter zu beachten. Bezogen auf
die Umweltproblematik zeigt sich diese Ideologie in Sitzen wie die-
sem eines Wirtschaftsministers: ,,Solange in Chile das Pro-Kopf-Ein-
kommen 5.000 Dollar betrdgt, kann sich das Land keine so ge-
schiitzte Umwelt leisten wie Linder mit 25.000 Dollar Pro-Kopf-
Einkommen.” Daraus witd ersichtlich, dass die Umweltbeh6rde nach
Vorgaben der Regierung alles tun muss, um auslindische Investitio-
nen nicht an teuren Umweltschutzauflagen scheitern zu lassen.

V1. Bezspiel einer Strategie der Konstruktion in einer miuttelnenen neolibe -
ralen Gesellschaft: die CI'A — Confederacion de Trabajadores Argentinos

Monica Ghilieti von der Central de Trabajadores Argentinos, die auf Ein-
ladung des Centro Ecuménico Diego de Medellin im August 2002 an
der III. Begegnung “Erfabrungen der Befreiung’ in Santiago teilnahm, be-
richtete uns von der allgemeinen Krise in Argentinien und vom
Volksaufstand, der zur Abdankung des Prisidenten Fernando de la
Rua gefiihrt hatte.

Man schitzt, dass 2002 23 Millionen Argentinier — 62% — unter der
Armutsgrenze (d. h. mit einem Einkommen von monatlich weniger
als 150 Dollar), 11 Millionen — fast 30% — unter der Elendsgrenze
(d. h. mit einem Einkommen von weniger als einem halben Dollar)
lebten. Unter den Armen sind 56% Jugendliche unter 24 Jahren;
33,1% der Kinder unter 18 Jahren leben in absoluter Armut.

Laut Monica Ghilieri begann der Abstieg Argentiniens aber schon
viel frither, nidmlich 1976 unter der Militirregierung von General
Videla. Mit den repressiven Malnahmen seiner Regierung gingen
unter dem Vorzeichen des Monetarismus erste Versuche einher, die
Wirtschaft teilweise zu privatisieren. Diese sind u. a. daran geschei-
tert, dass die Exportchancen aufgrund internationaler Bedingungen
cingeschrinkt waren. So wuchs die Auslandsverschuldung, und der
Unmut der teilweise verarmten Mittelschicht nahm zu. Das Militdr
musste 1983 wieder freie Wahlen austufen, die der Radikalen Partei
unter Alfonsin den Sieg bescherten. Die Versuche des Radikalismus,
die Wirtschaft wiederzubeleben, scheiterten ebenfalls. So wurde 1989
wieder ein Peronist, Carlos Menem, zum Prisidenten gewihlt, der in
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den zwei aufeinanderfolgenden Perioden seiner Regierung, haupt-
sichlich in den Jahren 1991-1993, die Privatisierungsmal3nahmen
seiner Vorginger zu einem verschirften Neoliberalismus verstarkte.
Zur darauffolgenden Argentinien-Krise trugen auch andere externe
und interne Faktoren bei, wie der mexikanische Tequila-Effekt 1995
und die Brasilianische und Asiatische Krise von 1998, sowie die in-
terne Krise der Uberschuldung in Argentinien selbst, die 1999 nach
der Wahl von Fernando de la Rua politisch so unertriglich geworden
war, dass er am 20. Dezember 2001 in Folge eines Volksaufstandes
gestlirzt wurde.

Die Entstehung der Central de Trabajadores Argentinos (C1.A)

Bis 1990 gab es in Argentinien nur einen einheitlichen Dachverband

der Gewerkschaften. In jenem Jahr hatte die wirtschaftliche und sozi-

ale Krise einen Hohepunkt erreicht. In der Welt der Arbeit wurden

die Verdnderungen schirfer wahrgenommen als anderswo, denn die

Arbeitsverhiltnisse wurden immer prekirer und flexibler. Das war

der Anfang des zweiten Versuchs, den Neoliberalismus einzufiithren.
Monica Ghilieri:

wMan versuchte, uns zu siberzengen, dass der Lauf der Dinge anders sein
sollte, dass nunmebr eine einzige Denkart vorberrschen sollte, dass dé Uto-
pien zu ihrem Ende gekommen seien, dass das Ende der menschlichen Arbeit
in Sicht sei, dass Arbeit nicht mebr fiir alle sein sollte ... Ab und zu haben
einige von uns nachgegeben und sich angupassen versucht, in der Art: ,na ja,
dann_jeder nur fiir sich, ,rette sich, wer kann’. Aber andere reagierten anders
daranf. Wenn die Dinge so laufen und sich verdndern, sollten wir unsere eige
nen Organisationen dementsprechend dndern! Unsere alte Gewerkschaft war
anf eine Arbeitswelt begogen, in der der Arbeiterkhisse alle ibre Rechte, und
dabei anch soziale Einrichtungen, Pensonen, Urlaub und anderes als selbst
verstiandlich galten ... Da dies alles nicht mebr vorbanden ist, branchen wir
eine andere Art gewerkschaftlicher Organisation.”

Solche Uberlegungen wurden in Kreisen von Arbeitern und Arbeitslosen
entwickelt, die mit der Anpassung der CGT an das neoliberale Modell nicht
einverstanden waren. So wurde uerst ein Arbeiterkongress durchgefiibrt mit
dem Zweck, die neu entstandene gesellschaftliche Lage Argentiniens, und ins-
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besondere die 1age der Arbeiter zu analysieren. Wenig spter ist am 14. No
vember 1992 die Central de Trabajadores Argentinos - CTA entstan-
den.”

Die CTA griindet sich auf die folgenden drei Prinzipien:

- Direkte Mitgliedschaft: Zum ersten Mal diirfen alle Arbeiter, egal ob
beschiftigt oder arbeitslos, direkt bei der CTA ihre personliche Mit-
gliedschaft beantragen.

- Direkte Wablen: Jedes Mitglied hat eine Wahlstimme und wihlt di-
rekt seine Leitung auf den unterschiedlichen Ebenen (Orts-, Provinz-
und nationaler Ebene). So wird die Reprisentativitit legitimiert, die
Demokratie gestirkt und jede/r einzelne Arbeiter/in in der neuen
,Fabtik” als Arbeiter/in voll anerkannt. Auf diesem Weg wird allen
cine gewerkschaftliche Mitgliedschaft ermdglicht, auch denjenigen,
die sie zur Zeit z. B. aufgrund eventueller Arbeitslosigkeit nicht in
Anspruch nehmen kénnten.

- Selbstindigkeit: Da die CT/A nur dem Interesse der Arbeiterklasse
dienen will, ist sie sowohl gegeniiber den Unternehmen als auch den
jeweiligen Regierungen und den politischen Parteien unabhingig.

Die Idee und das Motto der neuen Central war: ,,die eigene Kraft orga-
nisieren!”. In die ,,eigene Kraft” ,,waren zahlreiche Basis- oder Wohn-
viertel-Organisationen von Frauen, Jugendlichen, christlich-6kumeni-
sche Basisgemeinden, sogar kleine und mittlere Unternechmen in
Wohnvierteln miteinbezogen.” Die Zugehorigkeit zu der vom Neoli-
beralismus bedrohten Arbeitswelt war das Bindeglied aller Gruppen,
aus denen die CTA entstanden ist. Die C1.A konstituierte sich nun als
cine neue Art Organisation der Arbeiterschaft im breiten Sinne des
Wortes.

Die Fragen und Aunfgaben der Stunde

Mbonica Ghilieri zdhlte uns einige der Fragen auf, die sie bewegen,
und der Aufgaben, die thnen bevorstehen:

W Wir fragen uns, wie wir von den vereinzelten |/ erteidigungskampfen zu den
gesamitgesellschaftlich-politischen Praktiken iibergeben konnen, wie man sor-
ale und politische Kampfe anfeinander beziebt, wie jeder eingelne und jede
Gruppe zu sozialen und politischen Subjekten werden kinnen, wie man die
Ubersengung verbreiten kann, dass niemand anders als wir selbst unsere eige
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nen Organisationen und Prozesse, mit nenen Methoden, und mit eigener Kraft
anfzubanen baben”.

Dabei fragen sie sich auch, in welchem Verhaltnis Mobilisierungen
zu groBen Demos einerseits und die Ausbildung der eigenen Indivi-
dualitit als Subjekte andererseits zueinander stehen missen. Denn
ohne kreative Subjekte, die fihig sind, Prozesse und Otrganisationen
durchzufithren, entsteht keine gesellschaftliche Bewegung. Hier neh-
men Vorginge der Bewusstseinsbildung und der Dauerausbildung der
Mitglieder eine hohe Prioritit ein.

Die von Paulo Freire konzipierte und erarbeitete Methode detr
Volksbildung — educacion popular— lehrt uns zunichst, prozessorientiert
zu atrbeiten, d. h. es handelt sich bei unserer politischen Arbeit nicht
darum, unmittelbar ,,die Macht ergteifen zu wollen”, sondern darum,
uns auf eine lange Wegfithrung und -begleitung einzulassen, im Laufe
derer auf drei Dimensionen hingewiesen werden sollte:

- erstens die des geschichtlichen Geddchtnisses, wobel man immer die
Lehre der Vergangenheit vor Augen haben sollte, ohne sie aber
wortwortlich als Rezept zu iibernehmen;

- zweitens die der Wiedergewinnung der eigenen Identitit als Arbeiter,
die auch Subjekte der eigenen Geschichte sind;

- und drittens der Wille zur Verindernng, der den Willen und den
Traum beinhaltet, dass Anderungen moglich sind, das heifit, den
Willen zum Aufbau einer Macht, die solche Verinderungen zustande
bringt.

Eine weitere Frage und Aufgabe wird im breiteren Rahmen des
internationalen Zusammenhanges gestellt. Neoliberalismus und seine
Folgen sind Teil einer Politik der imperialen Macht. In diesem Kon-
text steht eine weitere Aufgabe der Konstruktion an, die Aufgabe des
Widerstandes, insbesondere gegen die ALCA (Asociacion de Libre Co-
mercio de las Américas), das wirtschaftliche Werkzeug der USA, um sich
Lateinamerika zu unterwerfen— wie es geheimdienstlich und militi-
risch, z. B. in Kolumbien, schon der Fall ist.

Zur Aufgabe des Widerstandes gehort auBBerdem, die Riickzahlung
der nicht vom Volk, sondern von den Kapitaleigentiimern angehauf-
ten Auslandsschulden auf Kosten von Sozialausgaben zu verweigern.
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Zur Aufgabe der Konstruktion gehért der Aufbau von Nerzwerken auf
allen Ebenen. Eines der Netzwerke ist das des ,,solidarischen Han-
dels” bzw. des Austausches von Gutern ohne Geld, gegen Leistungen
oder andere Giiter, so dass die allgemeine Not mit Mitteln gelindert
wird, die das Geld als Symbol des Systems umgehen.

Als mittelfristigce Aufgaben hat die C1.A vor, den Kampf auf fol-
gende Bereiche auszudehnen:

- die Beteiligung aller an der Aufstellung der Gemeindehaushalte;

- die Durchsetzung einer Gesetzgebung, die das Einkommen ge-
rechter verteilt, insbesondere die Festschreibung eines Mindestlohnes
von 380 Dollar fiir alle, egal ob beschiftigt oder arbeitslos;

- die Abschaffung des Hoéchsten Gerichtshofes (Corte Suprema)
bzw. die Ersetzung seiner Mitglieder durch geeignetere Richter.

V1. Zweites Beispiel einer Strategie des Widerstandes:
die piqueteros in Argentinien

In Argentinien verbindet man die Strategie des Aufbauens mit der des
Widerstandes. Doch entstehen diese zwei Strategien nicht aus ein und
derselben Tendenz. Daher gibt es manchmal Spannungen und gegen-
seitige Kritik zwischen den Gruppierungen und ihren jeweiligen
Strategien.

Die pigueteros”” sind Mitte der neunziger Jahre aus Gruppen von
Arbeitslosen entstanden, die die Arbeitslosen-Bewegungen in ver-
schiedenen Provinzen Argentiniens griindeten. Eine von ihnen ist die
Movimiento de Trabajadores Desocupados ,,Eliseo Verdn”, eines Arbeiter-
viertels der Hauptstadt Buenos Aires. Aus dieser Gruppe empfingen
wir im vergangenen Jahr im Tagungshaus der CC.TT. zwei Vertreter.
Im Folgenden fasse ich ihren Bericht zusammen.

Im August 97 etlebten wir — so erzihlte Andrés — die zunehmende
Not in den Arbeitervierteln von Buenos Aires, und stellten fest, dass
die traditionellen Gewerkschaften die Interessen der Arbeiter nicht
mehr vertraten. Damals hatte der Ministerprisident (Gobernador) der

15 Aus dem Wort piguetes, gleich ,,Streikposten”: pigueteros bezeichnet die Teilnehmer
an einer Gruppe der aktiv Streikenden bzw. StraBlenbesetzer.

56



ALTERNATIVEN ZUR NEOLIBERALEN GLOBALISIFRUNG SIND MOGLICH

Provinz Buenos Aires, Eduardo Duhalde, angefangen, Arbeitsbe-
schaffungsmalnahmen fiir Arbeitslose zu entwickeln. Die Lohne
waren schr niedrig und die Einstellung der Arbeiter wurde durch
Vertreter der Regierung mit dem parteipolitischen Zweck manipu-
liert, die eigene Klientel zu stirken.

Dem Beispiel anderer in der Provinz Salta und im Siiden von Bue-
nos Aires schon gegrindeter Organisationen der Arbeitslosen fol-
gend, hatte sich eine Gruppe im Wohnviertel Francisco Solano zusam-
mengetan, um sich zu organisieren. Der erste unmittelbare Zweck
war, die Auftrige der Arbeitsbeschaffungsmalinahmen selber in die
Hand zu bekommen und selbstindig zu verwalten. Eine erste Gruppe
der MTD wurde also im August 97 im Wohnviertel gegriindet. Als die
Gruppe die erste StraBenbesetzung in Buenos Aires organisierte,
konnte sie dank ihres Drucks den Etfolg fiir sich verbuchen, die ers-
ten einhundertundfiinfzig Pline fiir Arbeitsbeschaffungsmal3nahmen
der Regierung zu erhalten.

Zwar arbeitete die Gruppe zu Beginn mit der Regierung zusam-
men, doch bald nahm sie den Widerspruch wahr, der aus dem Kom-
promiss mit der Regierung entstand. Also entschied die Bewegung
wihrend der zweiten Vollversammlung der MTD, sich von allen Ver-
bindungen zu den Regierungen und sonstigen katitativen oder as-
sistenzialistischen Organisationen zu 16sen. So wurde beispielsweise
entschieden, die von der Regierung zur Verfigung gestellten Subven-
tionen nicht fir die Arbeit in Unternehmen, fir die sie eigentlich
gedacht waren, sondern fir die Ausbesserung der StraBen und Kana-
lisationen in den Arbeiterwohnvierteln, bzw. fir die Einrichtung von
Werkstitten zu nutzen, und dies autonom und selbstindig zu tun.
Den Widerspruch, mit Geldern der Regierung zu arbeiten und gleich-
zeitig zu versuchen, sich gegen die Regierung zu behaupten, glauben
sie dadurch 16sen zu konnen, dass sie immer wieder auf MaB3nahmen
wie Stralenbesetzungen zuriickgreifen, mit denen die Hauptstadt
lahmgelegt werden kann. Thr Motto lautet dann: ,,Mit der Regierung
verhandeln wir nicht!”
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Langfristig will die Gruppe der MTD in Buenos Aires, wie auch
zahlreiche andere Gruppierungen'S, die sich als pigueteros verstehen,
eine Alternative zum neoliberalen System schaffen. Hs ist sicher
wichtig, das Bewusstsein der Arbeitslosen durch Organisation und
Mobilisierung aufrechtzuerhalten, damit sie weiter um ihre Rechte
kimpfen. Es ist aber zu bezweifeln, ob dieser Weg der Mobilisierung,
auf den sie fixiert zu sein scheinen, der beste Weg ist, oder ob sie
nicht unter den jetzigen internationalen Bedingungen eine zusitzliche
Strategie hitten entwickeln miissen. Es wire nimlich zu tberlegen
gewesen, ob sich nicht die gesamte Linke in Argentinien, anstatt sich
weiter in verschiedenste Gruppierungen zu spalten, lieber geschlossen
hinter einen Prisidentschaftskandidaten hitte stellen sollen. Der hitte
z. B. mit Lula in Brasilien eine Allianz mit dem Zweck kntpfen kén-
nen, vereint gegen den von den USA bevorzugten ALCA den
MERCOSUR als mittelfristige, vielleicht realistischere Alternative zu
férdern.!”

V1II. Grissinopoli zn Argentinien:
Beispiel des Arbeiterwiderstandes und der Konstruktion 3ugleich

Im Zuge der argentinischen Krise haben viele Unternehmen ge-
schlossen und ihre Arbeiter entlassen. Aber einige — etwa 140 — der
geschlossenen Unternehmen wurden von Arbeitern besetzt, die in
ihnen Produktionsgruppen fur alternative Produkte aufgebaut haben.
Ein Beispiel dafiir ist Grissinopoli'®

16 Beispielsweise veroffentlichte der sog. Bloque Piquetero Nacional 04.04.03 eine
Erklirung im Namen von fiinf Organisationen der Piqueteros: MTR, Polo Obrero,
MTL, FTC, CUBA Nacional. Am 03.04. hatte eine Demonstration in La Plata,
Hauptstadt der Provinz Buenos Aires, mit 10.000 Arbeitern wegen des Konflikts im
Unternehmen Sasetru stattgefunden; im Bericht vom Nestor Pitrola, ,,Masiva mani-
festacion, crisis politica y avance reivindicativo” wird ebenfalls die MTD ,,Eliseo
Verén“ als Teilnehmer von der Gruppe Bloque Piquetero Nacional erwihnt. Vgl.
Webseiten wie http://www.po.otg.ar; asambleas@po.org.at .

17 Vgl. Vorschlag von Emir Sader, ,,Elecciones en Argentina”, ALLAI América Latina,
26. April 2003. Vgl. auch Patricio Aguilar, ,,l.a Izquierda Mezquina”, in Instituto
Cono Sut, politicaconout@gruposyahoo.com, und www.mundoposible.cl.

18 Soledad Vallejos, ,,Resistencia obrera y trabajo cultural”.
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Am 1. Juni 2002 entschlossen sich sechzehn Arbeiter von Grissino-
poli, die vom Unternehmer geschlossene Fabrik weiter in Betrieb zu
halten. Aus der ehemaligen Gebickherstellung ist nun dank der Mit-
arbeit von Kinstlern, Burgerinitiativen des Wohnviertels, Studenten
und Atrbeitern ein neues Zentrum entstanden, das Centro Cultural de
Artes y Oficios Grissicultura, das neben den alten Produkten heute auch
kulturelle Erzeugnisse produziert.

Der Kampf war hart, denn das Unternchmen schuldete den Ar-
beitern noch mehrere Monatsgehilter. Aber der Zusammenhalt von
Nachbarn, Rechtsanwilten und Kinstlern war erstaunlich grof3. Die
Arbeiter hatten eine Pleite gegangene Fabrik eingenommen und be-
setzt. Um den Kampf fiir eine Enteignung in Gang zu setzen, muss-
ten die Rechtsanwilte der Arbeiter das Unternehmen zunichst von
den Schulden sanieren, damit das Gebdude nicht versteigert wurde.
Dank des Zusammenbhalts vieler konnte die Fabrik im Oktober 2002
enteignet werden, weil die Stadt Buenos Aires erklirt hatte, dass das
dort entstandene kulturelle Zentrum eine gemeinniitzige Einrichtung
sei, und die Kosten der Enteignung tibernahm.

Die Arbeiter haben nun einen ,,gemeinschaftlichen Raum” ge-
grindet, der mehr als ein Raum bloBer Produktionsverhiltnisse ist. In
diesem neuen Raum werden nicht nur lebenswichtige Dinge wie Le-
sen und Schreiben vermittelt oder medizinische Nothilfe geleistet, wie
es die Mutualidades (Gesellschaften auf Gegenseitigkeit) in den Zeiten
der Immigration taten. Mit dhnlich solidarischem Geist werden heute
auch Bezichungen aufgebaut, die sich auf andere ebenso lebenswich-
tige Bediirfnisse bezichen, wie die gemeinsame Feier, Tanzen, Kunst-,
Belletristik- und sonstige Werkstitten — aber auch Reparatur- oder
Gartenbauwerkstitten.

Fazit: Die Schaffung einer neuen, anderen Welt beginnt bei der Ex-
schaffung von neuen und erneuerten menschlichen Beziechungen auf
allen Ebenen des Alltags — und bei der Erschaffung ebenfalls neuer,
kreativer Beziehungen zu Natur und Kultur.

Vgl. www.lahaine.org; www.poloobrero.otg.ar/asambleas/encuentro.
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IX. Das Beispiel eines langen Widerstandes:
Die Sem Terra (Landlosen-Bewegung) in Brasilien

Die Sem Terra in Brasilien ist heute, nach vielen Jahren des Kampfes,
cine groBe Bewegung landloser Bauern. Sie ist Ende der siebziger
Jahre wihrend der Militdrdiktatur aus den Landbesetzungen und an-
deren Kimpfen ecinzelner Gruppen von Landarbeitern entstanden.
Die Bewegung wurde offiziell zwischen 1984 und 1985 gegriindet.

wBald verstand die MST, dass es nicht ansreichte, Land in Besit zu neb-
men, wenn das anch wichtig war. Es war nimlich notwendig, auch Kredite,
technische Unterstiitzung und Bildung zu organisieren und fiir andere Nite
der landlosen Familien zu sorgen. Die Bewegung bat vielmebr entdeckt, dass
der Kampf nicht nur gegen den GrofSgrundbesitz, sondern auch gegen das ko-
nomische Modell gefiibrt werden muss.”?0

Laut einem Interview mit ihrem Sprecher, Joao Pedro Stedille,
hatte die Bewegung zwei Orientierungspunkte: zuerst ,,die Tatsache,
dass man immer an der Realitdt des Alltags festhilt, was uns zu einem
gewissen Pragmatismus zwingt”, nicht aber ideologisch, sondern
funktional, indem man ,davon Gebrauch macht, was in der Tat
funktioniert”. Der zweite Punkt ist die Theologie der Befreiung:

wAus der Theologie der Befreinung kam der zweite Faktor, der uns beeinflusst
hat. Die Mebrheit der bestgebildeten Militanten hat eine fortschrittliche Aus
bildung in den Seminaren der Kirche gehabt.”

Er fugt eine Anmerkung hinzu, auf die ich spiter zurtckgreifen
werde, denn sie lisst — im Rahmen dieses Kongresses — tber das
dahinter stehende Verhiltnis zwischen Ekklesiologie und Christologie
nachdenken:

wDiese christliche Grundlage hat nicht u einer Vorliebe fiir den Katholizis
s oder die Geistlichkeit gefiibrt. Der Beitrag der Theologie der Befreinng
bestand vielmebr in einer Offnung fiir vielfiltige 1deen.”?!

19 Vgl. ,Sem Terra, Histéria do MST”, 12.02.2003, www.mst.org.br; Etna Atero,
“Sem Terra”, in Pastoral Popular, Nt. 275, Juli-August 2001, S. 9-13.

20 Aus dem o. z. Dokument “Sem Terra, Historia do MST”.

2t El segundo factor que nos influencié vino de la Teologia de la Liberacién. La
mayorfa de los militantes més preparados del Movimiento, tuvo una formacién pro-
gresista en seminatios de la Iglesia. Esa base cristiana no devino en una predileccién
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In den von Stedille benannten Orientierungspunkten finden wir ei-
nerseits die von Bloch empfohlene Synthese zwischen Traum und
Utopie wieder — von der Theologie der Befreiung vertreten — aber
andererseits auch Wirklichkeitsbezogenheit — Pragmatismus genannt.

Christolggische Uberlegungen zum Schluss

Die hier dargelegten Erfahrungen sind aus Grenzsituationen der At-
mut oder der Ausbeutung entstanden, und zugleich aus dem Ent-
schluss der Betroffenen, diesen Situationen Widerstand durch Aufbau
von Alternativen entgegenzusetzen. Sie sind rein weltliche Erfahrun-
gen. Erlauben sie trotzdem eine andere Lese- bzw. Deutungsart?

In eciner Werkstatt, die im Mai 2001 in der evangelischen Ge-
meinde Bekn, in La Bandera, Santiago, stattfand, beschiftigte sich eine
Gruppe ecinige Wochen lang damit, genau solche weltlichen Grenzsi-
tuationen, die die Teilnehmer wihrend und nach der Militardiktatur
miterlebt hatten, im Lichte von Kreuz und Auferstehung zu reflektie-
ren. Es entstand ein Protokoll dieser Uberlegungen??, dessen Schluss
im Polgenden zusammengefasst wird.

por el catolicismo o por el clero. La contribucién de la Teologfa de la Liberacion fue
la de mantener una apertura a ideas varias” Aus einem Interview mit Joao Pedro
Stedille, Bewegung Sem Terra in www.rebelién.org, November 2002, cit. Alvaro
Ramis, De Egipto a Babilonia, Kap. III (noch unveréffentliche wiss. Arbeit zur
Erlangung des akademischen Grades des Magisters Soc. Univ. Arcis, Santiago, Chile,
2003).

22 Veroffentlicht in Pastoral Popular, 2001.

61



MANUEL OSSA

Erfabrungen vom Leben aus dem Tode:
Der Tod, der uns personiich und gesellschaftlich unterdriickt

Aus den in der Werkstatt erzihlten Grenzerfahrungen — aus der Zeit
der Diktatur, aber auch von heute — folgt, dass unser Leben so etwas
wie ein stindiges Zusammenspiel, vielleicht besser einen Zusammen-
stoB3, von Leben und Tod darstellt. Alles geschieht, als ob das Leben
etwas wire, das erst vom Tod zurlickerobert werden muss. Das Le-
ben ruft uns auf, uns von den im personlichen und gesellschaftlichen
Leben unterdriickenden Todestriecben zu 16sen. Im personlichen
Leben, damit meinte die Gruppe Krankheiten, allgemeine Schwiche,
Enttduschungen, Depressionen. Im gesellschaftlichen Leben Aus-
beutung, Demiitigung, Armut, sozialen Ausschluss. Leben heilt, dem
Ruf zum Aufstehen zu antworten, indem man den vielerlei alltdgli-
chen, kleinen Toden widersteht und neue Wege ausfindig macht, den
alltiglichen Tod zu Uberwinden.

Inmitten von Angsten und Zweifeln geschieht es doch manchmal,
dass uns eine Kraft widerfihrt und annimmt. Wenn wir so etwas
etleben, haben wir das Gefiihl, dass diese Kraft als etwas seltsames,
vom aulerthalb kommendes erscheint. In Wirklichkeit aber wohnt
uns diese Kraft inne. Das ist — in der Sprache Tillichs — die ,,Macht
des Seins”. Das ist die Macht, die uns von innen her zum Existieren
ruft und stindig zur Verteidigung des Lebens und des Seins ermutigt.
Wenn wir uns von dieser ,,Macht des Seins” auffangen lassen und sie
uns aneignen, dann erfahren wir den Lebensmut — was ein anderer
Name der Hoffnung und der Begegnung mit Gott ist. Das ist auch
cin anderer Name des Glaubens. Gott begegnet uns wie ein Fremder,
der uns von auBlerhalb kommend ergreift. Aber alsbald entdecken wir
ihn als unsere eigene Kraft, Macht und innigste Begleitung.

Solch eine Grenzerfahrung — mitten im Tode das Leben zu entde-
cken und auf das Leben zuzugehen — ist eine eschatologische Erfah-
rung. In der Gruppe hat man oft die eigenen Grenzerfahrungen mit
den Worte ausgedrickt: ,,Dort sind wir auferstanden!”

23 Notizen aus einer Werkstatt in Comunidad Belén, L.a Bandera, Santiago, Mai 2001.
In der Werkstatt wurden Ausziigen aus J. Moingt, [El hombre que venfa de Dios]
vorgelesen. Unsere Uberlegungen wurden im Dialog mit Moingt theologisch reflek-
tiert.
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nDetr Glaube an die Auferstehung gehért auch in denselben Zu-
sammenhang wie alles, was uns zum Leben aufruft”?. Stehen wir so
auf, um das Leben gegen den Tod und trotz des Todes zu bejahen, so
haben wir das Gefuhl, dass etwas Unwahtscheinliches — wie das Le-
ben — doch geschieht und sich als etwas Festes und Haltbares fiir die
Zukunft behauptet: das Leben eher als der Tod, das Sein eher als das
Nichts. Das zu behaupten und dementsprechend in Widerstand und
Aufstand gegen den alltiglichen Tod zu handeln, das ist Glauben und
Hoffen, und das hei3t Zukunftsmut.

24 Joseph Moingt, in E/ honbre que venia de Dios.
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TON IVEERKAMP
DIE FRAU AM JAKOBSBRUNNEN

Warum erzihlen wir die uralten Geschichten, wihrend die Gesell-
schaft um uns herum zerfillt und keine Gegenkrifte in Sicht sind, um
die anscheinend unaufhaltsame Konzentration gesellschaftlicher
Macht in den Hinden Weniger aufzuhalten? Erzihlungen haben die
Kraft nicht, Menschen hitten die Kraft, Erzdhlungen kénnen Krifte
in Menschen mobilisieren, wenn sie sich in Bewegung gesetzt horen,
etwas zu dndern. Leute, die regungslos, auf alle Fille bewegungslos
leben, kénnen sich Erzdhlungen anhéren, ohne dass irgendetwas
geschieht, so ,,schén die Erzdhlungen auch immer sind. In den Ta-
gen, als wir uns bewegten, meinten, uns bewegen zu miissen, hatte
»Bibel“ Konjunktur. Im Zustand der Erstarrung ist ,,Bibel wit-
kungslos. Die Worte Gottes tropfen hinunter auf die Riicken von
Enten; sie tropfen ab, ohne eine Spur zu hinterlassen.

Wir meinen, uns bewegen zu missen. Deswegen wird hier nicht
Hreferiert”, das tun andere, hier wird erzahlt, oder besser: nacherzihlt.
Wir verfremden die Erzihlung etwas, damit wir das Erzihlte nicht
gleich auf die vertrauten toten Gleise lenken. Wir erzdhlen von Leu-
ten, denen wir noch nie begegnet sind. Jesus ist Jeschua, Samaria ist
Schomron, Judia ist Jehuda, Galilda ist Galil, die Frau aus Samaria die
Schomronitische. Ein einfacher Trick, der auch nur vortbergehend
wirkt. Wir lassen den Messias in einem fremden, orientalischen Ge-
wand mitten unter Leuten in Jeans auftreten, wie Hieronymus Bosch
und Pieter Breughel einen orientalischen Jesus unter zeitgendssischen
Flamen und Brabantern auftreten lieBen. Das schirft den Blick, etwa
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wenn wir in der Menge, die bei Hieronymus Bosch den fremden Je-
sus verhohnt, keine ,,Juden®, sondern mittelaltetliche Pfaffen sehen.
Jesus wurde nicht von den Juden gekreuzigt, er wurde, nach Bosch
und Breughel, immer wieder neu gekreuzigt, wie uns Nikos Kasant-
zakis erzihlte.!

Wir erzihlen das vierte Kapitel des Johannesevangeliums.

1. Der Hintergrund

sWJeschua kam zu einer Stadt Schomrons (Samarias), Sychar genannt*.

Bevor wir zum Anfang zuriickkehren kénnen, mussen wir den
Ausgangspunkt kennen. ,,Jeschua musste durch Schomron gehen.*
Jeschua, der Jehude, wihlt den Weg durch Schomron. Im Jahr 52
tberficlen einige schomronitische Minner eine Gruppe jehudischer
Pilger aus Galil und brachten viele um. Darauthin Giberfielen Jehudim,
zelotische Kidmpfer aus Galil, ein Reihe von Dérfern im Siden
Schomrons, verwiisteten sie und brachten die Bevélkerung um. So
etwas wie Bosnien 1992-1995. Die Romer stellten die Ordnung auf
ihre Weise wieder her. Sie lieBen eine Reihe von zelotischen Kimp-
fern kreuzigen; Vertreter der Eliten Schomrons wurden nach Rom
gebracht, wo sie hingerichtet wurden. Die Jehudim, die Séhne der
zwei S6hne Jakobs, Jehuda und Lewi, betrachteten sich als die einzi-
gen legitimen Kinder Jakobs. Deswegen verfassten sie ein Rewake des
deuteronomistischen Geschichtswerkes, die Chronik. Dort ist die
Geschichte Israels die Geschichte Jehudas und Jerusalems. Fir die
Jehudim waren die Leute aus Schomron Nachfahren der Perser und
Meder, wie uns der jehudische Aristokrat Joseph, genannt Flavius,
berichtet. Die Leute aus Schomron selber betrachteten sich als Kin-
der Israels, Kinder der zehn S6hne Jakobs; iht Buch ist die Tora,
ohne die Propheten und die dbrigen Schriften. Die Schomronim
verneigten sich vor dem Gott Israels in einem Heiligtum auf dem
Berg Gerizim. Der Berg ist von dem Ort Sychar her gut zu schen.

I Der berithmte Roman Ho Christos xanastauronetai, Christus wurde wieder gekreuzigt,
erschien in Deutschland unter dem Titel ,,Griechische Passion®.
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Jochanan Hyrkanos, der jehudische Konig, eroberte Schomron. Er
lieB3 die altehrwiirdige Stadt Schekem in unmittelbarer Nahe Sychars,
ebenso wie das Heiligtum auf dem Berg Gerizim, zerstéren, 108
v.u. Z. Unter den Trimmern des Heiligtums sollten die heiligen
Gerite begraben sein, die Mosche in der Wiste auf Geheil3 des Got-
tes Israels fir das Zelt der Begegnung anfertigen lieS. Im Jahr
35 u. Z. versammelte ein Prophet aus Schomron die Menschen, um
ithnen die Gerite zu zeigen. Pilatus wertete das ganze Unternchmen
als Aufstand, sandte Truppen, lie§ eine Reihe von Menschen umbrin-
gen, die Anfithrer verhaften und in Jerusalem hinrichten. Das war
zugleich das Ende der Karriere des Pontius Pilatus. Im Jahr 67 wih-
rend des groBen Krieges der Jehudim gegen Rom versammelten sich
viele bewaffnete Schomronim auf dem Berg Gerizim. Der General
Vespasian schickte die fiinfte Legion zum Berg. Die Bewaffneten
wurden umgebracht, nach Flavius Josephus 11.600 Menschen. Drei
Jahre spiter wurde das Heiligtum in Jerusalem verwiistet. Jeruschala-
jim und Gerizim, ganz Israel, wurden verwiistet. Jehuda und Lewi
und die zehn S6hne Israels. Von Rom.

Unser Text entstand nach diesen Ereignissen. Der Text ist ein po-
litisches Dokument. Das Johannesevangelium versteht man nur,
wenn man das politische Projekt des Johannes kennt: ,,die Zusam-
menfihrung aller zerstreuten Gottgeborenen [aller Kinder Israels, wo
sie auch sind] in eins,” heiB3t es wortwortlich, in 11,52. An dieser Stelle
wurden die Rémer ausdriicklich erwihnt, das einzige Mal in allen
Evangelien. Der Messias ist fiir Johannes der, der Israel eint, alle
Kinder Istraels, alle Nachfahten der zwolf Sohne Israels. Inklusive
Schomron. Die Einheit ganz Israels setzt das Ende Roms voraus, das
Ende des ,,Fursten dieser Weltordnung®, archoon ton kosmon touton. Das
ist der Teufel, kein hollischer, sondern ein irdischer, der Kaiser Roms.
Und die Erhebung des Messias ist das Ende Roms und ist die Einheit
Israels. Auch das rabbinische Judentum hat die Einheit Israels zum
Ziel, die Versammlung Israels um die mindliche und schriftliche
Tora herum. Johannes und das rabbinische Judentum waren demnach
unmittelbare politische Gegner. ,,Die Juden® sind fiir Johannes das
rabbinische Judentum, fiir ihn eine politische Partei unter den vielen
politischen Parteien und Richtungen Israels. Johannes geht es nicht
um das Judentum, sondern um Israel. In diesem Sinne ist Johannes
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cin antijiidischer Text, weil er ein antirabbinischer Text ist. Rom ist
der Feind, das rabbinische Judentum der Gegner. Die Haltung
Schomron gegentiber ist fiir Johannes entscheidend. Die messiani-
sche Bewegung hatte wohl ihre Probleme mit Schomron gehabt; das
werden wir an der Rolle der Schiller sehen. Genug der Vorrede.

2. Zuriick 3um Anfang

511 der Nibe des Grundstiicks, das Jakob dem Joseph gab, seinem Sobn®

Es ist das Grundstiick, wo Joseph, Rachels Sohn, begraben liegt
(Jos 24,32), das Jakob gekauft (Gen 33,19) bzw. erobert haben soll
(Gen 48,22). Dott ist der Jakobsbrunnen. Hier baute einst Jakob eine
Schlachtstatt und nannte sie ,,Gottheit, Gott Israels. Jakob ist Israel,
unsere Erzdhlung findet also auf traditionellem Grund statt. Jeschua
war ermidet von der Wegstrecke. Das Wort kommt noch dreimal
vor, am Ende der Erzdhlung. Was es mit der Ermiidung auf sich hat,
werden wir noch héren. Jakob setzte sich an den Brunnen und be-
gegnete dort Rachel, der Mutter Josephs. ,,Es war die sechste Stunde,
,»grofl am Tag®, als Rachel, die Mutter Josephs, zum Brunnen kommt.
Jakob, das ist Israel, findet hier seine gro3e Liebe. Jakob war der ein-
zige Mann, der Vater und Mutter vetlie3, um sich der Frau, Rachel,
anzuschlieen und erfiillte als einziger in der Schrift das Schépfungs-
gebot Gen 2,23ff. Sonst mussten immer Fraxen das verlassen, was
Heimat genannt wird, Vater und Mutter, um dem Mann untertan zu
werden. Der Messias erscheint an diesem Ort, und die Frau wird die
Verhiltnisse zur Sprache bringen und zurecht riicken, die Tochter
Jakobs, Israels. Denn, so wird sie sagen, der Brunnen ist eine Gabe
,unseres Vaters Jakob.* Jeschua und die Tochter Jakobs, keine Jehu-
dische, sondern eine Schomronitische, und so Tochter Israels.

Nun verhilt sich Jeschua wie der Knecht Abrahams, der sprach,
als er geschickt worden war, die Frau Jitzchaks (Isaaks) zu finden, die
zur Mutter Israels werden wurde. ,,Mge es geschehen,” so betet der
Mann zum Gott Israels,
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,wdas Mddchen, zu dem ich sage:

halte deinen Krug hin, dass ich trinken kann,

und sie sagt: trinke,

anch deinen Kamelen werde ich u trinken geben,

die hast du fiir deinen Jitzchak bestimmt,

an ihr erkenne ich, dass du Solidaritat erwiesen bhast mit meinem Herrn.

,»Gib mir zu trinken®, sagt Jeschua zu dieser Tochter Jakobs, damit
die groB3e Erzihlung in Israel neu beginnen kann. Die Frau, so dirfen
wir uns vorstellen, setzt den Wasserkrug ab, stemmt die Hinde in die
Hiften. Diese Haltung hilt sie wihrend der ganzen Erzihlung durch.
,»Wie®, sagt sie, ,,Sie, Vertreter derer, die uns knechten und drangsa-
lieren, verlangen von mir, dass ich hier die Dienerin spiele?* Denn die
Schiiler, die ihrem Rabbi, ihrem erschopften Meister, dienen und ihn
versorgen, sind ja nicht da, deswegen sollte die Frau ihre Rolle spie-
len. ,,Gib mir zu trinken, denn (gar auf griechisch) die Schiiler waren
weggegangen ... Die Geschichte zwischen diesen beiden Vélkern
setzt die ganze orientalische Gastfreundschaft auller Kraft, die wir
aus der Genesis kennen. Wir beginnen nicht einmal bei null. Ein Be-
ginn scheint gar nicht méglich. Sie denkt nicht daran. Jeschua, ganz
auf Jehudisch, von oben herab, sie habe keine Ahnung, mit wem sie
es hier zu tun habe. Dann wiirde sie sich diese Unverschimtheit nicht
leisten. Bringt dann den Spruch vom ,lebenden Wasser*. Natiirlich
schen alle frommen Exegeten, dass hier der Heilige Geist gemeint ist,
die Frau sei schlicht zu dumm, einfache theologische Wahrheiten zu
verstehen usw. Wer hier der oder die Dumme in dieser Erzihlung ist,
bleibt abzuwarten. Die Frau muss von einem Jehuden keine Beleh-
rung annehmen, sie hat vollig recht. Vorerst steht der ganze blutige
Kehricht der Geschichte zwischen beiden. Jehudim verkehren nicht
mit Schomronim. Sie macht sich gehissig lustig Gber diesen ,,Herrn®
mit seinem ,,Jlebenden Wasser®; er habe nicht mal einen Schépfeimer.
Er hatte ihr gesagt: ,,Wenn du wisstest, wer es ist ...“ und sie sagt
ihm: ,,Fur wen hiltst du dich, Jehude, bist du mehr als unser Vater
Jakob? Damit das klar ist, ich bin eine Tochter Jakobs, das ist Israel.
Mir hast du hier nichts zu sagen.” Und ist sein Wasser besser als ihr
Wasser, seine Tora — denn Wasser ist oft in einer allegorischen, rab-
binischen Exegese die symbolische Andeutung fiir die Tora — besser
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als ihre Tora? Darauf kommt Jeschua noch zu sprechen, aber dazu
muss erst die Trennwand zwischen beiden weg.

Jeschua versucht es noch einmal. ,,Wer von diesem Wasser trinkt®,
also aus diesem Brunnen, den Jakob diesem Volk gegeben hat, ,,wird
weiter dirsten. Vielmehr jeder, der von diesem Wasser trinkt, das ich
ihm geben werde, wird nicht diirsten bis in die kommende Weltzeit.“
Nicht in Ewigkeit. Kein Mensch wird ewig leben. Ewig ist etwas, das
zu Géttern gehért. Der adoon ist bei Johannes die kommende, messia-
nische Epoche. Und zo0¢ aioonios ist nicht das ewige Leben, sondern
das Leben der kommenden messianischen Epoche. Mit eurer Tora
werdet ihr nicht weit kommen; das sagt bei Johannes Jeschua auch
den Jehudim, dem rabbinischen Judentum, und nicht nur den Schom-
ronim. Die Tora heute sei die Solidaritit, das neue Gebot, das ist das
lebende Wasser; mit ihm, und nur mit ihm, haltet iht, so witd er in
den entscheidenden Stunden seines Lebens den Schilern sagen, die
Zeit bis zum aioon, der kommenden Weltzeit, aus. Auch die Kinder
Jakobs in Schomron, die die Frau reprisentiert. Gute messianische
Verkiindigung, komplett mit Schriftbeweis, denn Jeschua zitiert den
Propheten Jeschajahu, Jesaja 35, das Lied jesumum midbar, jauchzen
soll die Wiiste. Alle entscheidenden Worter tauchen hier auf, Brun-
nen, aufspringen, Wasser, durstig. Ein Lieblingstext der Messianisten:
Blinde sehen, Taube héren usw. Fir die Frau ist das eine einzige Un-
verschimtheit, kommt dieser Jehude her und sagt: Euer eigenes Was-
ser konnt ihr vergessen, trinkt mein Wasser, trinkt jehudisches Was-
ser, werft eure Tora weg, nehmt meine Tora. Dann sagt die Frau
himisch: “Herr, gib mir dieses Wasser, damit ich nicht mehr hiether
kommen und schépfen muss®. Sie denkt, vermute ich: Gute Idee,
brauch’ ich nicht mehr arbeiten. Ein Armleuchter ist dieser Jehude,
denkt sie. Mit diesem Sarkasmus ist das Gespriach zu Ende. Jeschua
weil3, mit seinem Wasser braucht er ihr nicht mehr zu kommen.

Warum erzihlt Johannes so? Wir miissen natiirlich die arme Frau,
die schon immer nach der ,neuen Religion®, nach den ,geistigen
Gaben® verlangte, vergessen. Die grolen Maler der Barockzeit haben
hier ein schones Sujet gesehen, eine schéne Frau und einen erhabe-
nen Mann in einer mirchenhaften Landschaft. Auf manchen Bildern
ist die Frau majestitisch gelungen. Hier haben die Maler den Text
besser verstanden als die Theologen. Nein, die Frau, die nach Reli-

72



DIE FRAU AM JAKOBSBRUNNEN

gion lechzt, ist frommer katholischer und protestantischer Mull. Die
messianische Bewegung hat in Schomron offenbar einen schweren
Stand gehabt. Solange die mérderische Geschichte zwischen den
beiden Voélkern steht, hat die Befreiungserzdhlung der Messianisten,
die nun mal jehudischen Utrsprungs sind, keine Chance, auch nur
angehoért zu werden. Das ist keine Erfindung meinerseits, auch Lukas
weil3 das, wie aus seiner Erzihlung vom ungastlichen schomroniti-
schen Dorf, das Jeschua und seine Schiiler schroff ausweist, deutlich
wird. ,,Herr*, so fragen die frommen jehudischen Apostel, ,,willst du,
dass wir Feuer vom Himmel anfordern, damit sie verzehrt werden?*
Jeschua wandte sich um und bedrohte sie (9,54f). Nein, Johannes
zeigt, warum die messianische Bewegung in Schomron nicht voran-
kommt.

3. Ich habe keinen Mann

,Gebh’ und hole deinen Mann!¢

Auf einen groben Klotz gehért ein grober Keil: ,,Ich habe keinen
Mann.“ Jeschua: ,,Schén (kalos) sagst du das.”“ Das ist kein Sarkas-
mus, keine Bitterkeit. ,,Fiinf Minner hast du gehabt und der, den du
jetzt hast, ist nicht dein Mann. In dem, was du gesagt hast, steckt
Vertrauenswiirdiges. Wir missen duBlerst genau lesen. Touto alethes
ezrekas. Kein Adverb, kein alethoos. Ein paar Handschriften haben das
verandert und schreiben das Adverb. Nein, hier steht wortlich: ,, Dies
Vertrauenswiirdige hast du gesagt™, denn das Wort altheia bedeutet
nicht Wahrheit, sondern Ttreue, ‘emzeth. Dass es hier um den zentralen
politischen Punkt geht, kann wohl kaum bezweifelt werden. Diese
funf Minner hatten mit dieser politischen Lage Schomrons zu tun.
Die Ehe ist ein Symbol fir das Verhiltnis zwischen dem Gott Israels
und dem Volk. Aber sie ist auch das Symbol fir die Gewaltherrschaft
des Konigs:

Haire, Tochter, sebe, neige dein Obr,

vergiss dein V'olk und das Hans deines 1 aters.
Wenn ein Kinig Lust hat an deiner Schonbeit,
— denn er ist dein Herr— verneige dich vor ibm.
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Psalm 45, ein schwieriger Text. So viel ist klar, dass Manner hier
nicht irgendwelche individuellen Gatten sind, sondern Koénige. All
diese Konige, vor denen das Volk von Schomron sich verneigen
musste, die Kénige Assurs und Babels, die Kénige Persiens und der
Griechen, die Konige Jehudas. Und der, der jetzt hetrscht, ist nicht
iht Mann, Pontius Pilatus, der Buttel Roms. Dass du das erkennst,
zeichnet deine Treue aus. Das ist ein Bekenntnis des Messias zu die-
ser Frau, die die politische Lage realistisch erkennt. Das Bekenntnis
der Menschen zum Messias beginnt mit dem Bekenntnis des Messias
zu den Menschen. , Ich habe keinen Mann‘ ist kein Bekenntnis, auch
kein negatives, sondern die spréde Einschitzung der Lage und der
politischen Haltung in dieser Lage. Die messianische Bestitigung des
,»Ich habe keinen Mann® durch: ,,Den du jetzt hast, ist nicht dein
Mann“ kénnte hier eine gewisse Harmonie schaffen.

4. Zwischenbemerkung: V'on der Frauenverachtung der E xegeten

WLch verstebe die Worte so: Obwobl Gott dir Mdnner zur rechtmdfigen Ebe
gegeben hatte, bast du nicht aufgehort zu siindigen, bist nach mebreren, fiir
dich schimpflichen Ebescheidungen zur Hure geworden, 1. 19. Die Frau
spricht zu ihm ... Hier fruchtet endlich der Tadel, denn die Frau erkennt
nicht nur betreten ihre Schuld any offen und bereit, seine vorber verachtete
Lehre zu horen, verlangt sie jetzt dringend nach ibr™ (Calvin, Auslegung des
Jobannesevangeliums).

Kein geringerer als Johannes Calvin. Die anderen Auslegungen
sind hier nicht besser. Die Tradition der Frauenverachtung wirkt bis
heute. Klaus Wengst, der sich Miihe gibt, 16st das Ritsel nicht, weil er
nicht politisch genug liest. Er erwihnt den Exegeten Schenke, der
fragt, ,,ob nicht der enorme Minnerverschleil3 ein bestimmtes Licht
auf die Frau werfen soll“2. Und sogar fiir unseren Genossen und
Freund Marquardt ist die Frau ,,eine Hure“.> Uberall wirkt die Vor-
stellung von dem sexuell ausschweifenden Leben der Frau und ,,wil-

2 Wengst, Klaus, Das Johannesevangelium (TKNT 4,1), Stuttgart 2000, 161.
3 Marquardt, Friedrich-Wilhelm, Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden.
Eine Christologie (Bd. I), 98.
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der Ehe*. Phantasien sexuell verklemmter Kirchenminner. Leute, wir
sind hier nicht in Berlin-Prenzlauer Berg anno 2003, sondern in
einem altorientalischen Dotf anno 30. Wie konnte sich damals und
dort eine Frau eine wilde Ehe leisten, zumal eine Frau, die in ihrem
Dorf offenbar eine Respektperson war und ganz offensichtlich keine
Hure?

5., Ich werde da sein“

Es gibt hier keine Harmonie. ,,Herr, ich dutchschaue es, Prophet bist
dul® Ist das eine respektvolle Antwort, etwa: Die Frau fithle sich er-
wischt, sie bekenne ihre angebliche Schuld? Nein, in Schomron gilt
nur die Tora als Gottesrede, nicht Propheten oder irgendetwas sonst.
Ein jehudischer Prophet hat in Schomron nichts zu sagen, solange
das jehudische Projekt der Einverleibung Schomrons nicht aufgege-
ben wird und solange die Heiligtimer auf dem Berg Gerizim und auf
dem Berg Zion gegeneinander ausgespielt werden. Deswegen verlisst
sie die sarkastische Ebene und bringt den politischen Gegensatz un-
umwunden zur Sprache. Wenn wir die Aussage der Frau: ,,Herr, ich
durchschaue es, Prophet bis du® sarkastisch auffassen — und das ist
wohl das einzig richtige — , dann bedeutet sie: ,,Ein schéner Prophet
bist du. Solange die Dinge so zwischen uns stehen, kannst du uns hier
keine politische Agenda aufstellen.*

o Unsere |V dter verneigten sich anf diesem Berg hier.
Aber ihr sagt, in Jeruschalajim sei der Ort, wo man sich vernagen mnss.*

Wir wihlen das Wort ,.sich verneigen®, normalerweise wird ,,an-
beten® Gbersetzt. Histachaw, proskynein, ist die Haltung, die man vor
einem orientalischen Kénig annimmt. Wenn wir diese Haltung dem
Gott Israels reservieren, miissen wir sie dem Koénig verweigern. Im
rémischen Reich haben das viele getan und mit ihrem Leben bezahlt.
Das ist also klar, der Messias stellt hier eine fundamentale politische
Gemeinsamkeit fest. ,Dies Vertrauenswiirdige hast du gesagt.“ Es
geht nicht darum, wem man sich verneigen soll. Die Frage ist beant-
wortet. Es geht um die Geschichte, es geht um das wo. Jeruschalajim
oder der Berg Gerizim. Jetzt antwortet der Messias: ,,Vertraue mir,

75



TON VEERKAMP

Frau.*“ Er bittet sie darum, ihm zu vertrauen, nachdem er seinerseits
ihre Vertrauenswiirdigkeit festgestellt hat. ,,Denn die Stunde kommit,
da verneigt man sich weder auf diesem Berg hier noch in Jeruschala-
jim vor dem VATER.“ VATER ist die Umschreibung des
NAMENS. Das ist entscheidend. Dieses ,;wedet — noch®“ hebt die
blutige Geschichte in eine humane Zukunft auf. Aber es ist zugleich
die Aufgabe des jehudischen Projekts der Knechtung Schomrons.
Der Jehude Jeschua hat hier eine neue Identitit. Er ist nicht linger
der Eroberer, der Anpassung verlangt, sondern der Jehude, der einen
Weg weist und so die Verkrampfung des Hasses beider Voélker 15st.
Das ist keine blof3 innerliche, geistliche, auch keine politische Utopie.
Josip Broz, der Sloveno-Kroate, gab den Vélkern auf der Westhilfte
des Balkans eine neue Identitit; weder Kroate, noch Serbe oder sonst
etwas, sondern antifaschistische und sozialistische Jugoslawen. Das
hat vierzig Jahre gehalten, vierzig Jahre Friede zwischen Vélkern, die
sich seit Jahrhunderten bekdmpften; eine Idylle war das nicht, weder
ein demokratisches, noch ein sozialistisches Paradies. Aber ein vier-
zigjahriger Friede war in dieser Region etwas, an das man dort bis
1946 nicht zu glauben gewagt hatte. Der gro3e Friedenskongress der
2. Internationale beschwor 1907 im Basler Minster die Menschen
Europas, sich nicht als Deutsche, Franzosen, Briten usw., sondern als
Arbeiter zu verstehen. Arbeiter schieBen nicht auf Arbeiter. Das hat
nicht funktioniert, aber es war keine rein utopische, sondern prakti-
sche Politik. Das ,,weder — noch® ist eine der ersten Aufgaben der
messianischen Verkiindigung, solche vollig nichtigen Unterschiede
wie Volksangehorigkeit, Geschlechtszugehorigkeit, Glaubensmeinun-
gen usw. auller Kraft zu setzen. Was hier geschieht, ist politische
Aufklidrung. Diese geht jeder Verkiindigung voran, nicht nur damals,
auch noch heute. Wird diese Reihenfolge nicht beachtet, wird die
Verkindigung inhaltslos — wird zu guten Gefiihlen, Spiritualitit.

Nun scheint es doch, als ob von der Frau und ihrem ganzen Volk
verlangt wird, die Prioritit der Jehudim anzuerkennen. ,,Ihr verneigt
euch vor dem, wovon ihr kein Wissen habt, wir verneigen uns vor
dem, wovon wir Wissen haben, dass die Befreiung von den Jehudim
her geschieht.” Das ,,iht ist klar, aber was ist das ,,wir"?

Der messianischen Bewegung macht gerade in Schomron ihre je-
hudische Herkunft zu schaffen, denn die Galilder waren, als jehudi-
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sche Kolonisten im urspringlich nicht jehudischen Galil, tberzeug-
tere Jehudim als die in Jeruschalajim. Genauso wie die franzdsischen
Colon in Algerien franzésischer waren als die Franzosen in Frankreich,
die kaum jidischen Immigranten aus Osteuropa zionistischer als viele
Zionisten der ersten Stunde im Staat Israel waren. Die Jehudim aus
Galil waren nicht selten Fanatiker. Wenn solche durch Schomron
zogen, war Arger angesagt. Die messianische Bewegung musste sich
zu ihrer jehudischen Herkunft bekennen, sie war ja eine jehudische
Bewegung. Und sie wissen etwas, was die Schomronim nicht wissen
kénnen, sie kennen — wmiissten kennen! — die prophetische Vision der
Verwirklichung der Tora in der feindlichen Volkerwelt, die Vision der
ganzen Schrift, Mosche, Propheten und Psalmen. Vor allem die Vi-
sion des Jesaja 60: ,,Sie werden kommen, alle Kinder Israels, aus allen
Weltgegenden, in die sie zerstreut wurden.” Das prophetische Wissen
steckt tief in diesem Volk der Jehudim. Der Wissensvorsprung der
Jehudim ist aber kein Privileg. AuBlerdem wird auch den Jehudim und
den jehudischen Schiilern vorgeworfen, dass sie die Schrift nicht
kennen, darum verstehen sie bei der Aktion gegen die Tempelkrdmer
und am leeren Grab nichts, weil sie die Schrift nicht kannten
(Joh 2,14ff). Wer die Schrift nicht versteht, versteht nicht, was es
heil3t, sich vor Gott zu verneigen, und vor allem, vor wem man sich
nicht verneigen soll. Das Pronomen ,,wir“ bedeutet nicht ,,wit Jehu-
dim®, sondern ,,wir messianische Jehudim.” Der Messianismus weil3,
wer der Gott Israels ist, weil er weill, was er heute tun will. Die
Schomronim wissen nicht, was der Gott Israels tun will, sie wissen
nichts von der messianischen Stunde, trotz ihrer Verneigung vor dem
gleichen Gott. Die Stunde ist, ,,dass die Getreuen, die sich verneigen,
sich inspiriert und getreu verneigen.” Wer ist vertrauenswiirdige Die
sich vor dem VATER , inspiriert und der Treue entsprechend vernei-
gen.“ Kein schénes Deutsch, aber besser als ,,Geist und Wahrheit®,
das atmet griechische Philosophie, nicht selten christlichen Mief.
Inspiriert leben und sich der Treue entsprechend verhalten, ist nicht
das Privileg der Jehudim, sondern derer, die sich durch das ,,weder —
noch* leiten lassen, und durch jene Treue des Gottes Israels, die sich
jenseits dieser unseligen Geschichte zwischen Jehuda und Schomron
erweist. ,,Die Stunde — und das ist jetzt!“ Wer sich so inspirieren ldsst,
hat bereits diese Trennung Uberwunden, er lebt anders, er macht eine
andere Politik. Ein Kapitel weiter werden wir héren, dass der Tod
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unter diesen morderischen Verhiltnissen dem Leben weicht — , und
das ist jetzt!” (5,23). Wer ist in Israel und dem Projekt treu? Die, die
das immer sagen? Nein, nur die, die sich durch diesen Messias inspi-
rieren lassen. Das sehen die Jehudim anders, aber wir, von jehudi-
scher Herkunft, sind auf dem Weg zur neuen Identitit, die zunidchst
,,weder — noch® hei3t. Alles andere wire Verrat an Israel und seinem
Gott. Der Gott Israels sucht gerade solche, fiir die der NAME der
Gott ist, und kein anderes und nichts anderes, die sich vor ihm ver-
neigen und vor nichts sonst.

s Inspiration geschiebt als Gott,
und sich ihm verneigen beifSt: sich inspiriert und getren verneigen.*

Wer ist der Gott? Der Satz ist ein Definitionssatz, ohne Verb. , In-
spiration der Gott“. Wir machen hier keine Ontologie, die Uberset-
zung: ,,Gott ist (ein) Geist™, der Gott Israels gehére zur allgemeinen
Gattung der Geistwesen, ist Unsinn. Der Gott Israels wirkt heute
durch die Inspiration, und diese Inspiration ist hier immer parallel zur
Treue. Die Treue des Gottes zu seinem Projekt, Israel, aber dem
ganzen Israel, Jehuda und Schomron, die zwei S6hne Israels und die
zehn, reprisentiert durch die eine Tochter Jakobs. Deswegen der
Konflikt mit dem rabbinischen Judentum, das in den Augen des Jo-
hannes nur ein Teil Israels, nur eine ganz bestimmte jehudische poli-
tische Partei in Israel ist. Wie muss man sich verneigen? So, inspiriert
und der Treue zu ganz Israel gemiB3. Und deswegen darf kein Ort in
Israel privilegiert sein. Das sehen die jehudischen Priester in Jeru-
schalajim anders.

,Gut gebrillt, Léwe®, denkt die Frau, aber man soll nicht gleich
alles glauben, warten wir es ab. ,,Der Messias wird uns alles berichten,
wenn er kommt.“ Sie gibt nirgendwo klein bei, auch hier nicht.
,»Warten wit es ab. Nachdenklich ist sie schon, aber Jeschua ist diese
distanzierte Nachdenklichkeit zu wenig. Was heil3t hier ,,warten wir es
abr*“ | Ich werde da sein, der mit dir redende.” Das berithmte und
ritselhafte egoo eimi kommt 24mal im Evangelium vor, hier ist es das
erste Mal. Uber den Ausdruck ist eine halbe Bibliothek voll geschrie-
ben worden. Man hat immer gespurt, dass hier nicht einfach steht:
,lch bin es, nimlich der Messias, der hier mit dir redet, er kommt
nicht, gute Frau, er ist schon da und berichtet alles.” Der Bezug ist
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Ex 3,14, der Passus, der auf Mosches Frage antwortet: ,,Was ist sein
Namer* Der Name ist das, was die ureigene Aufgabe eines Wesens
ist. Der Name sagt aus, was er zu tun hat, er ist, im semitischen
Sprachraum, die biindige Zusammenfassung der Lebensaufgabe. Wit
fragen nie: ,,Was ist das Wesen Gottes®, wit sind nicht Thomas von
Aquin, und sogar der wusste, dass man solche Fragen eigentlich nicht
stellen sollte. Wir fragen auch nicht, ob ein Gott existiert und wie
man das beweisen kann, noch einmal, wir sind kein Thomas von
Aquin. Wir fragen: ,,Was tut dieser Gott?* Anders gefragt: ,,Was be-
wegt dieser Gott, was ist der reale Unterschied, ob man dieses Got-
tesbekenntnis ernst nimmt oder nicht, was bringt das politisch?” Die
Antwort ist: Er schickt Mosche, ,,dies ist mein NAME in Weltzeit,
dies mein Gedenken Geschlecht fiir Geschlecht.” Er schickt Mosche,
durch den er Istael aus dem Haus des Sklaventums hinausfuhrt. So
kann dieser Gott von sich sagen, ,,Ich bin der NAME, dein Gott, der
dich hinausfithrte aus dem Land Agypten, aus dem Haus des Skla-
ventums.” In die Prosa unserer Tage Ubersetzt: ,,Ich bewege etwas
politisch, ich beende eine Situation der Unterdriickung und der Aus-
beutung. Egoo eini* Der politische Ertrag ist die Befreiung aus dem
Haus des Sklaventums. Jeschua sagt zu der Frau: ,,Was hier geschieht,
diese neue politische Identitdt des ,,weder-noch ist fiir uns, unter
diesen romischen Verhiltnissen, der NAME, nidmlich dass dieses jetzt
und hier zu dir geredet wird. Wenn der Messias kommt, geschicht
nichts als jene Befreiung aus dem Haus des Sklaventums, immer wie-
det. Jetzt. Und noch nicht. Der Auferstandene ist noch immer der
Tote: ,,Noch bin ich nicht aufgestiegen zum VATER®. Das jetzf und
das noch nicht muss man auseinander halten und aushalten, beides;
sonst kann man keine Politik machen.

6. Antiklimax: die Schiiler

Da kommen die Schiler vom Supermarkt. Jeschua hatte gerade ge-
sagt: ,,Ich werde da sein — der mit dir Redende®. Die Schiiler wun-
dern sich dartber, dass er mit einer Frau redet. Keiner sagt freilich
etwas, aber sie denken laut: ,,Was diskutiert er, was beredet er mit
der.“ Das kann doch wohl nicht wahr sein, er fuhrt eine rabbinische
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Diskussion mit der Frau, als ob sie eine Rabbi wite, diese schomro-
nitische Schlampe.” Sie sagen es nicht, Johannes weil3, was sie den-
ken, er war schlieBlich auch ein Schiiler, ein fanatischer Jehude aus
Galil, dachte wohl wie sie. ,,Wir haben damals wohlweislich die
Schnauze gehalten, das wire nicht gut angekommen®, denkt er jetzt,
beim Schreiben. Vermute ich. Die Frau ldsst erst einmal den Wasser-
krug stehen, geht zu ihren Leuten und diskutiert mit ihnen tber die
messianische Frage, ,,ob der nicht der Messias ist“, der ja genau
wusste, ,,was ich gemacht habe®, mir genau unsere Geschichte ge-
deutet, mich politisch aufgekldrt hat. Leichtgliubig sind sie nicht,
diese Schomronim. ,,JKXommt und seht“. Nicht schlecht: Hingehen
und hinschen, bevor man etwas denkt oder glaubt. Die Frau, jetzt die
Schiiler und Jeschua.

In allen Evangelien kommen die ersten Schiiler Jeschuas relativ
schlecht weg. Unsere Texte tben Kritik an den Leitungsstrukturen
und an der messianischen Politik der Leitung. Das ist bei Johannes
und bei Matthius sehr auffillig. Die messianische Bewegung hockt in
cinem Raum, wo die Tiren fest verschlossen sind, aus Angst vor den
Jehudim ist sie erstarrt, bewegungsunfihig; sie muss durch eine dras-
tische Symbolhandlung der FuBlwaschung zu messianischer Solidaritit
erzogen werden. Alles weist darauf hin, dass es mit den messiani-
schen Gruppen ,aus den Jehudim“ nicht gut aussah. Auch mit der
Johannesgruppe nicht. Die Leute laufen ihr davon (6,601t.).

Die Schiiler fordern den Messias auf: ,,Rabbi, iss!“. Jeschua ant-
wortet mit einer Bemerkung, die missverstanden werden muss. Das
Missverstehen ist bei Johannes das dialektische Mittel, Erkenntnis-
prozesse voranzutreiben. ,,Ich habe Essen zu essen, wovon ihr nichts
wisst.” Wie hart der Vorwurf ist, zeigt das Missverstindnis. Sie sind ja
gerade weggeschickt worden, um Nahrungsmittel zu kaufen. Es liegt
nahe, zu denken, dass andere ihnen zuvorgekommen seien, sie wit-
tern, dass ihre Autoritit untergraben wird, irgendjemand habe ihm
doch nicht etwas zu essen gebracht? Jeschua sagt brisk: ,,Mein Essen
ist, den Willen dessen zu tun, der mich geschickt hat, und dass ich
sein Werk vollende.” Sie haben tatsdchlich keine Ahnung. Jeschua
belehrt sie mit einem Midrasch Uber Psalm 126. Es ist das Lied
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beschuw adonaj, Gber die Umkehr Israels, aus Babel, ,,Grofles an uns
hat er getan, zu Freudigen sind wir geworden® und:

o Die nun sihen in Trinen | ernten in Jubel

Der Gebende gebt und weint, bringt ans den Samenwurf,
der Kommende kommt in Jubel,

bringt ein seine Garben.*

Hier: ,,Der Erntende nimmt seinen Lohn entgegen, Frichte fiir
das Leben der kommenden Weltzeit”, das irdische Leben in der
kommenden Epoche, das jetzt beginnt, ,,damit sich der Sdende freue
mit dem Erntenden®. Die Ernte ist die Heimkehr Israels in Einheit,
wie es hei3t (11,52), dass der Messias sterbe fiir das Volk, ,,nicht nur
fir das Volk allein, sondern dass er die zerstreuten Gottgeborenen
zusammenfiihre in eins®, in die eine Synagoge. Das ist der Wille des-
sen, der den Messias schickt. Hier ist nicht von einer Heidenmission
die Rede, sie lehnt Johannes gerade ab, er ist anti-paulinisch. Er zitiert
die Abschiedsrede Jehoschuas:

Aeh gab ench ein Land, um das ihr ench nicht bemiibt habt,

Stddte, die ibr nicht gebaut habt— ihr wobnt darin!

Weinberge und Olivenbaine, die ihr nicht gepflanzt habt!

Und jetzt: habt Ebrfurcht vor dem NAMEN und dient Ibm. * Jos 24,1 3.

Und da sind dann diese Schiiler, diese Respektpersonen der messi-
anischen Gruppen, die keine Ahnung von nichts haben, und haben
sich hingesetzt ,in die Ermtidung anderer”. IThre Sendung besteht
darin zu ernten, stattdessen regen sie sich tiber das Reden des Messias
mit der Tochter Jakobs auf. Er, der Messias, ist der, der sich bemiiht
hat bis zu Erschopfung, bis zur Erschépfung des Todes. Und sie hat
sich bemuht, denn sie ist die Sdende, und da kommt sie schon, mit
der ganzen Bevolkerung der Stadt. Die erste Evangelistin, der erste
Mensch, die damit beginnt, die Ernte einzufahren, die Vereinigung
Istraels. ,Es vertrauten viele aus dieser Stadt dem Wort der Frau, be-
zeugend: Er hat mir alles gesagt, was ich getan habe.” Die Kronzeu-
gin des Messias.
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7. Die Befreiung der Welt von der Ordnung, die anf ihr lastet

Da kommen sie also, die Vorboten derer, von denen es hei3t: ,,Deine
Séhne kommen zu dir, deine T6chter werden auf Armen getragen®
(Jes 60,4). Mit der messianischen Heimkunft der Schomronim fingt
die Verwirklichung der Vision Jes 60 an. Die Einleitung zum Finale
ist dutchaus verhalten. Sie wollen erst einmal sehen — und horen.
Diese Skepsis ist passend. Fiir Jubel ist es noch zu frih.

Zum dritten Mal héren wir, dass der Messias der Frau alles gesagt
hat, was sie gemacht habe. Das ist offenbar sehr wichtig. So wichtig,
dass wir nicht glauben kénnen, dass es um die persénliche bewegte
Vergangenheit eines Individuums geht, sondern um die bewegte Ver-
gangenheit der Tochter Jakobs, die genauso wenig wie die Tochter
Zion ein Individuum ist, sondern biblische Gestalt, exemplarische Kon-
gentration Israels (Renckens). Gut, ,,vom Horensagen liigt man viel,
sagt man in Holland. Jetzt héren die Leute aus Sychar selber. Er soll
bleiben. Aber ein Messias ist kein Stlick Eigentum. Zwei Tage kann er
bleiben; am ,,dritten Tag* wartet das schwere Werk der Auferstehung
cines Toten auf ihn. Zwei Tage sind immerhin eine Menge Zeit fir
ein politisches Lehrhaus. Und der Messias erginzt seine politische
Unterweisung so, dass die Leute sagen, dass sie nicht mehr nur wegen
der Frau vertrauen, sondern ,,jetzt haben wir gehért und geschen:
Dieser ist der Befreier der Welt.“ Sofer tou kosmon. Das ist ein groBer
Kaisertite] im Osten des Reiches, Hadrian wurde so genannt. Der
Inhalt des messianischen Bekenntnis ist auf alle Falle: Der nich?! Diese
Schomronim sind nunmehr politisch bewusste Leute geworden.

Wir ibersetzen das griechische Wort Koszos immer mit Weltord-
nung. Da die real existierende rémische Weltordnung eine riuberische
und mérderische Weltordnung ist, wird sie abgelehnt, total und kom-
promisslos. Sie ist finster. Mit gnostischem Dualismus und seinem
Hokuspokus von phantastischer Seelenerlésung hat das nichts zu tun.
Der Messias erlost keine materielosen Seelen, er macht irdische Poli-
tik. Fiir gutbiirgetliche Existenzen, die keine anderen Probleme haben
als ihre seelischen Wehwehchen, ist das eine ziemlich magere Kost.
Fur Leute, die direkt und unmittelbar von der raubetischen und mor-
derischen Weltordnung betroffen sind — schaut auf die Trimmer
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Zions und Gerizims! — geht es schlicht um eine dringend notwendige
andere Welt, eine humane Ordnung, befreit von der Weltordnung, die
auf ihr lastet.

8. Erzdblungen

Diese und andere dhnliche Erzihlungen — sie stehen auch, aber nicht
nur in der Bibel — brechen unsere Isolation auf. Sie stellen uns in die
,»Gemeinschaft der Heiligen®, aller detjenigen, die sich nicht vor den
vollendeten Tatsachen des There ist no alternative verneigen. Wir haben
cine Tradition, das heilt: Wir haben bestimmte Erzdhlungen, die
nicht besser sind als die Erzdhlungen, die andere Menschen aus ande-
ren Kulturen haben, aber sie sind nun mal wusere Erzihlungen. Er-
zihlungen von det Befreiung der Welt von der Ordnung, die auf ihr lastet
Wir miissen sie nur so erzihlen, dass sie Gemeinschaft mit jenen
anderen Heiligen stiften. Damit ihre Erzihlungen unsere Bewegung,
unsere Erzihlungen ihre Bewegung beschleunigen. Die Bewegung
hin zu jener anderen, befreiten Welt.

Keine bewegende Politik ohne guze Erzihlungen.
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BEWEGUNGEN, HETEROTOPIEN UND
SPIEGELUNGEN

VERSUCH EINER STRUKTURALEN LEKTURE
DES MARKUSEVANGELIUMS

Notwendige Eckdaten zum 1V ersténdnis des Textes

Das Markus-Evangelium in seiner vorliegenden Gestalt wurde aller
Wahrscheinlichkeit nach — darin besteht unter den Exegeten weitge-
hend Einigkeit — unmittelbar oder zumindest kurz nach dem Ende
des judisch-rémischen Krieges abgefasst. (Jerusalem fiel im August
des Jahres 70). Uber diesen Krieg berichtet in epischer Ausfiihtlich-
keit der romische Historiker und Kriegsberichterstatter Josephus
Flavius, selbst Doppelagent in diesem Krieg und Zeitgenosse des
Markus.

Inhaltlich ist das Markusevangelium von daher eine Arbeit am und
gegen den Tod, den Tod seines Protagonisten,' des Messias Jesus, der
zu dieser Zeit schon fast 40 Jahre zurlckliegt, und gleichzeitig den
Tod des judischen Volkes. Markus trigt dieser doppelten Katastro-
phe dadurch Rechnung, dass er sein Evangelium analog zur stra-
tegischen Topographie des Krieges aufbaut, also durchgehend mit

I Hier im Sinne einer gattungstypologischen Bezeichnung fiir die Zentralfigur eines
Werkes.
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semiotisierten Ortsangaben arbeitet.? Bei Caesarea Philippi, im du-
Bersten Norden Galildas, hatte Vespasian sein Hauptquartier vor
seinem Einfall in Galilda. Der Passionsweg Jesu von Galilda nach
Jerusalem entspricht geographisch der Fluchtbewegung der jidischen
Bevolkerung vor den von Norden nach Siuden vorriickenden rémi-
schen Legionen. Die messianische Alternative beginnt deshalb in
Galilda. Das Messias-Bekenntnis des Petrus bei Caesarea Philippi
Mk 8,29) ist die Bilanz der ersten Hailfte des Evangeliums. Hier ist
Jesus noch der Gesalbte Gottes, der das Zwolfstimmevolk Israel
ordnet (Speisung der 5000 / 5 ist die Zahl der Thora), der in der Lage
ist, dieses Volk auch abseits der romischen Mirkte zu ernihren
(Mk 6,306), der auch Heiden aus dem tobenden Meer des rémischen
Reiches zieht und sie Israel beigesellt (Speisung der 4000 / 4 ist die
Zahl der Welt). Es geht dann weiter iiber den See Genesareth, Peria,
Jericho nach Jerusalem. Das sind zugleich die Stationen auf dem
Marsch des rémischen Heeres wie die des markinischen Jesus. Die
Entscheidung fillt in Jerusalem, dessen Zerstérung in der zweiten
Hilfte des Evangeliums reflektiert wird. Die Aufforderung zur
,»Rickkehr nach Galilda scheint dann die Schlussfolgerung zu sein,
die Markus aus den Ereignissen zicht,”3 zuriick also an den Ausgangs-
punkt der messianischen Jesusbewegung, d. h. zurtick an den Ort, wo
geheilt wird, wo das Brot durch ecine offene Kommensalitit von
Geben und Nehmen? fiir alle reicht, wo ,,Damonen‘ und Obsessio-
nen vertrieben werden, wo Israel lernt, richtig zu horen, zu reden
Mk 7,37) und zu handeln (Mk 3,5), wo es zur Besinnung gebracht
wird (Mk 5,15), aber auch authéren darf, endlos zu bluten (Mk 5,29),
wo es den aufrechten Gang wieder beherrscht (Mk 5,42) und klar
sicht (Mk 8,25).

2, Alle geographischen Namen [im Markusevangelium| haben eine kompositorische
Funktion, sind bewusst eingesetzte Gestaltungsmittel.“ (A. Bedenbender, Orte mit-
ten im Meer. Die geographischen Angaben im Markusevangelium, in: Texte und
Kontexte Nr. 86, Berlin 2000, 38).

3 T. Veerkamp, Der mystifizierte Messias — das mystifizierte Abendmahl. Abend-
mahlstexte der messianischen Schriften, in: Texte und Kontexte Nr. 25, Berlin 1985,
16-42, hier: 24.

4 Kommensalitit war ,,eine Strategie zum Aufbau oder Wiederaufbau der bauerlichen
Gemeinschaft nach Prinzipien, welche die bisher giiltigen von Ehre und Schande,
diejenigen des Patronats und Klientenwesens, auBler Kraft setzen sollten®. (Crossan,
Der historische Jesus, Miinchen 1994, 454).
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Markus teilt mit dem Johannes der Apokalypse den Hass auf die
Militdrmacht des rémischen Imperiums sowie auf die alles bestim-
mende Macht des romischen Matktes. ,,Gekauft (indische Narde,
feinstes indisches Leinen) wird fiir seinen Jesus erst, als dieser tot ist
Mk 15,406; vgl. 14,3ff; 16,1).

Unmittelbarer Anlass und Zweck der Abfassung des Evangeliums
dirfte gewesen sein, gegen eine ,innerjidische Fraktionierung mit
einem Kampf buchstiblich bis aufs Messer*S, die nicht einmal durch
den verlorenen Krieg beendet wurde, die Ubetlieferung von Jesus
dem Messias, Gottes Sohn (Mk 1,1) zu retten und dazu anzuhalten,
»sich auch durch ein hartes und vetletzendes ,Nein’ [seitens noch
tbriggebliebener traditionalistischer judidischer Parteien, welche die
Jesusbewegung ablehnen] nicht in der Solidaritit mit der Mehrheit
des jidischen Volkes [soweit noch existent — sei es in Israel, sei es im
Exil oder in der Diaspora] beirren zu lassen®. Das Judentum, soweit
tberhaupt noch aktionsfihig, drohte zu zerbrechen, und von ihm
abzubrechen drohte der Teil Israels, der auf den ,,neuen Weg* Jesu
(Apg 9,2) setzte.

Das Markusevangelium als Gesprichsangebot an jiidische Traditi-
onalisten ist von daher grundsitzlich zunichst ein ,,Intertext” in Be-
zug auf den gesamten Tenakh, also die hebriische Bibel. Gesetz
(Thora), Propheten (Nebiim) und die sog. Schriften (Ketubim) sind
die fundierenden Texte, auf die es sich zurtickbezieht und mit denen
es durch gemeinsame Fragestellungen verbunden ist. Diese Intertex-
tualitit hat Konsequenzen fiir unsere Lektire, insofern ein hoch-
komplexer Intertext genauso wenig ausschlieBlich linear gelesen wer-
den kann, wie er selbst linear angelegt ist. Die intertextuellen Beziige
des Markusevangeliums sind erkennbar durch ,,Briiche in der sprach-
lichen Ordnung des Textes [...], die durch iberdeterminierte und
vieldeutige Einzelelemente entstehen. Spuren fremder Texte figen

5 A. Bedenbender, Rémer, Christen und Dimonen. Beobachtungen zur Komposi-
tion des Markusevangeliums, in: Texte und Kontexte Nr. 67, Berlin 1995, 3-52, hier:
5.

6 A. Bedenbender, ,,Sein Blut komme iiber uns...*“. Uberlegungen zum Passionstext
Matthius 27,1-26, in: Texte und Kontexte Nr. 87, Berlin 2000, 32-48, hier: 47. Vgl.
D. M. Rhoads, Israel in Revolution, Philadelphia 1976, 178 : Der judisch-rémische
Krieg war ja ,,nicht nur eine nationale Erhebung gegen Rom [...], sondern auch ein
Klassenkampf unter Juden®.
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sich nicht nahtlos in einen Text ein, sondern bleiben als Verweis les-
bar und stéren somit eine lineare Lektire“.” Man kann selbstver-
stindlich, und wie es ja ublich ist, den Evangelientext auch linear
lesen, d. h. fortschreitend vom Anfang bis zum Schluss, in der Er-
wartung, hier die Losung der verhandelten Probleme bzw. eine Ant-
wort auf die im Text gestellten Fragen zu finden, gewinnbringender
aber ist es, thn palindromisch, also auch von hinten nach vorn zu
lesen.

Dartber hinaus ist das Markusevangelium deshalb nicht aus-
schlieBlich linear zu lesen, weil es — so meine These — analog zum
Hexateuch (und insbesondete zum Buch Exodus) konzentrisch ge-
baut ist. Man liest den Text also am sinnvollsten von vorn bis zur
Mitte und gleichzeitig von hinten bis zur Mitte zuriick.® Dies gilt es
im Folgenden darzustellen, zu begriinden und zu erldutern.

Als Redaktor und Interpret iiberprift, ordnet und deutet der Au-
tor des Markusevangeliums auf der Basis der aktuellen Kriegsereig-
nisse sowie auf der Polie seiner Bezugstexte ihm iberlieferte Erzih-
lungen tUber den ,.historischen® Jesus, der auch ihm schon fremd ist.
Im Sinne von Jan Assmanns Theorie des kulturellen Gedichtnisses
markieren ,,40 Jahre [...] eine Epochenschwelle in der kollektiven
Erinnerung: wenn die lebendige Erinnerung vom Untergang bedroht
und die Formen kultureller Erinnerung zum Problem werden.®
Petrus kann dem gefangenen Jesus nur noch ,,von weitem® folgen
(Mk 14,54), die Frauen schauen dem toten Jesus nur noch ,,von
ferne® zu (Mk 15,40).10

Doch noch ist die Vergangenheit nicht véllig verschwunden: Es
gibt Zeugnisse. Diese Zeugnisse aber weisen eine charakteristische
Differenz zum ,Heute’ des Markus auf, insofern der verlorene Krieg
cinen tiefen Kontinuitits- und Traditionsbruch bedeutet. Erst dieser

7 B. Stiegler, Intertextualitit. Einleitung, in: D. Kimmich, R.G. Renner, B. Stiegler
(Hrsg.), Texte zur Literaturtheorie der Gegenwart, Stuttgart 1996, 327-333, hier:
321f.

8 Vgl. Th. Lescow, Das Stufenschema. Untersuchungen zur Struktur alttestamentli-
cher Texte, Berlin / New York 1992, 127.

9 J. Assmann, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitdt
in fruhen Hochkulturen, Munchen 1999, 11.

10 Er verstirkt hierbei das abgenutzte einfache makrothen etwas ungew6hnlich durch
das Wortchen apo, um den Leser auf die zweite Ebene dieses ,,von ferne® aufmerk-
sam zu machen.
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Bruch fithrt dazu, dass eine ,Vergangenheit' entsteht, auf deren
Grundlage Markus einen Neuanfang versucht. Nur aus diesem Grund
des Neuanfangs kann er seine Erzdhlung als ,,Evangelium® auswei-
sen, als eine Botschaft also, die in der Lage ist, einen neuen Zeit- und
vor allem Sinnhorizont auszubilden. Seine Arbeit muss verstanden
werden als die Beziehung zwischen einer Ubetlieferung, analytischen
Verfahren und der Konstruktion eines neuen Textes: Theologie nach
dem Untergang Jerusalems bzw. Aufarbeitung der Trauer um den
verlorenen Messias und das verschwundene Corpus Israel. Der zer-
storte Korper Jesu und der zerstorte Tempel tanzen einen schauerli-
chen Pas de deux in diesem Evangelium. Aber das Entsetzen, die
Flucht und das Schweigen, mit denen der Text des Markus endet,
wenn man ihn ausschlieBlich linear liest, werden konterkatiert durch
cine Aufforderung zum Gehen und eine VerheiBung des Wiederse-
hens, zur Rickkehr nach Galilda, ins Zentrum des judischen Auf-
stands, was zugleich (fur den Leser) einen Gang zuriick ins Zentrum
des Textes bedeutet. Diese Zentrierung auf einen gedachten Berg in
Galilda, den markinischen Sinai, auf dem sich Mose, Jesus und Elija
treffen, bedeutet eine Verlagerung der ,,axis mundi (des Tempels mit
seinem Kult) hin zur ,,grolen Stimme* des Gesetzgebers vom Sinai,
der hier erneut Jesus bzw. Israel als seinen geliebten Sohn prokla-
miert, den er aus dem Sklavenhaus Agyptens bzw. aus dem Grab der
»Pax Romana“ herausgefiihrt hat. Dieser Sohn wird sich nicht fal-
schen Géttern verpflichten. Er wird nicht morden, stehlen, falsche
Begehrlichkeiten entwickeln und falsch aussagen (Ex 20,1-21;
Dtn 5,1-22).

Das Markusevangelium muss also, um nochmals Jan Assmann zu
zitieren, gekennzeichnet werden als ,,eine wiederaufgenommene Mit-
teilung im Kontext einer zerdehnten Situation®. Diese Mitteilung ist
der Riickgriff auf eine andere sprachliche Aulerung tiber den breiten
Graben einer riumlichen und/oder zeitlichen Distanz hinweg. Mat-
kus schreibt da weiter, wo ,Gesetz und Propheten’ aufgehdrt haben.
Assmann nennt das eine akkommodierende Fortschreibung oder
,Mouvance’!!, eine Art Spiel mit beweglichen Figuren, das heil3t alte

11 _Tn der Uberlieferungsgeschichte [...] biblischer Texte stellen wir ein erstaunliches
Maf3 an mouvance fest. Texte werden einfach iiber die Jahrhunderte hinweg fortge-
schrieben: die Erweiterung des Jesaja-Buches durch Deutero- und schlieBlich Tritoje-
saja ist ein typisches Beispiel. [...] Mouvance gehort zu den gewissermalen natiirli-
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prophetische Aussagen werden der neuen geschichtlichen Situation
angepasst und entsprechend verschoben. Der ,Berg’ aus Mk 9,2 ist als
eine Art Palimpsest aufzufassen: er ,,Uberschreibt gewissermallen
den Sinai des Mose, aber auch via Laubhuttenfest aus Sach 14,16
oder Neh 8,13ff. den Tempelberg. Um diese Konstruktion zu be-
werkstelligen, bedarf es spezieller literarischer Verfahren.

Der Aufbau des Markusevangelinms
und der Sinn seiner speziellen Tektonik

Die ersten funfzehn Verse (Mk 1,1-15) gestaltet Markus als sein
Evangelium in nuce, welches rezeptionsisthetisch vorfithrt, wie die
folgende Entfaltung zu héren, zu lesen und zu verstehen ist. Diese
Entfaltung, also Mk 1,16 - 16,7 findet ihr textmengenmaifBiges Zent-
rum, welches sich anhand der Anzahl der Verse bzw. Atem- oder
Diktionseinheiten numerisch ausmachen lisst, in Mk 9, 2-10. Hier ist
die Rede von einem ,hohen Betrg kat’ idian”, dem Berg an und fir
sich, dem Berg schlechthin. Der gesamte Text wolbt sich vorwirts
und rickwirts auf in Richtung Mitte, zum Gottesberg ,,im Abseits®
(kat’ idian) natirlicher Geographie, aus der Tiefe des galildischen Sees,
dem Ort eines der groB3ten Massaker des Krieges einerseits und dem
Abgrund von Golgatha, das nur noch geologisch ein Hiigel ist, ander-
seits. Um dies zu verdeutlichen, setzt Markus an die drei exponier-
testen Stellen des Gesamttextes (Anfang, Mitte, Schluss) in spezifisch
abgewandelter Form jeweils denselben Satz, dieselbe Proklamation:
,»Du bist Mk 1,11) bzw. dies ist Mk 9,7) bzw. dieser war (Mk 15,39)
Gottes Sohn®“. Aus dem Imperfekt des durch den témischen Centu-
rio festgestellten Todes Jesu bewegt sich der vom Text vorgeschrie-

chen Grundstrukturen der zerdehnten Situation. Und es sind hier gerade die kultu-
rellen Texte, die den stirksten redaktionellen Verinderungen ausgesetzt sind. Denn
bei ihnen kommt es ja am meisten darauf an, sie einer verinderten Wirklichkeit
anzupassen. [...] Die fritheste und verbreitetste Form der Sinnpflege ist die Verdnde-
rung des Textes.“ (J. Assmann, Text und Kommentar. Einfihrung, in: Assmann, J.,
Gladigow, B. [Hrsg.], Text und Kommentar. Archiologie der literarischen Kommu-
nikation IV, Miinchen 1995, 24£.).
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bene Gang zuriick zu einem unerschiitterlichen Prisens, das nur
durch ,,den Ewigen (Gott) selbst garantiert werden kann.

Mk 9,10, also wihrend des Abstiegs vom Gottesberg, welchem die
sog. Leidensweissagungen und die Katastrophe folgen, heil3t es:

., Auferweckt hat er gesagt, was mag das bedeuten?’ fragten die
Schiler fur sich. Aber so seht sie sich muhten und, einander widet-
sprechend, den Wortsinn bedachten — sie blieben ratlos.*

Ratlosigkeit gibt ihrem Wesen entsprechend keine Antwort. Als
kritische Distanz gegentiber erprobten und in der Erprobung exis-
tentiell widerlegten oder gescheiterten Antworten ist sie dennoch
nicht ohne positives Potential.!?

Ratlosigkeit und mehr noch Entsetzen verbreitet der ebenso wenig
fassbare wie abweisbare Hinweis auf die Auferweckung Jesu im
16. Kap. des Markusevangeliums.

Aber Ratlosigkeit und Entsetzen sind auch Generator und Ge-
genstand einer neuen literarischen Gattung geworden: des ,Evangeli-
ums’. Es ist eine Gattung, die sich nicht wie der rein historische
Diskurs der Toten entledigt'3; das Evangelium ist auch ,,kein Konglo-
merat isolierter oral-history-Fetzen“!¥, es mo6chte vielmehr alle
Beteiligten neu auf den Weg, auf einen neuen Weg bringen. Es ist
von daher ein im buchstiblichen Sinne des Wortes anagogischer
Text. Alle Beteiligten, das ist sowohl das textinterne Personal als auch
zeitgenOssische Adressaten und spitere Leserschaft. Das textinterne
Personal sind jene Frauen am Grab, die das bittere Kraut der Erinne-
rung's, das sie zum Einbalsamieren mitgebracht haben, nicht mehr
loswerden konnen. Sie haben Ol und Balsam umsonst gekauft
Mk 16,1). Ekphobounto gar ist das letzte und alles erklirende (gar =
nimlich) Wort des Markusevangeliums: ,,Denn sie waren entsetzt®.
Diese Frauen sind codierte Symbolfiguren, ndmlich eine Trias aus
Zion, die ihren Messias salbt (in Person der Maria Magdalena), Jakobs

12 Vgl. B. Coenen-Mennemeyer, Der schwache Held. Heroismuskritik in der franzo-
sischen Erzdhlliteratur des 19. und 20. Jahrhunderts, Frankfurt a. M. 1999, 125.

13 Vgl. M. de Certeau, Das Schreiben der Geschichte, Frankfurt a. M. 1991, 11.

14 A. Bedenbender, Der Epilog des Markusevangeliums — revisited, in: Texte und
Kontexte Nr. 81/82, Betlin 1999, 28-64, hier: 49.

15 Vgl. die Pessach-Haggadah.
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Frau Rahel (in Person der Matia des Jakobus!®), die ihten Sohn Jo-
seph beweint (den sterbenden Messias ben Joseph) und Salome
(Sinnbild Jerusalems [shalom]).'7 Mitten in einer Topographie der
Orientierungs- und Sinnlosigkeit schlieBt das Evangelium mit einer
Aufforderung zum Gehen (Mk 16,7), so wie es mit einer Wegberei-
tung begonnen hatte (Mk 1,2f.).

Diese beiden Wege, der Hinweg und der Riickweg, treffen aufein-
ander da, wo ,,Konvertierung*!8 stattfindet, ndmlich in der Verwand-
lungsperikope Mk 9,2-10: ,,Und zu sechen gab es Elija mit Mose, wie
sie sprachen mit Jesus“ (V. 4).!% An dieser Gelenkstelle des Textes
(der Vers befindet sich textmengenmiBig genau auf der Hilfte, also
in der Mitte des Markusevangeliums, zwischen dem so genannten
Galilda- und dem Jerusalemteil) treffen sich also die Exponenten von
Judentum und Christentum, und zwar hochstpersonlich zu einem
Gesprich, genauer gesagt, zu einem ,Gipfelgesprich’, denn das
Ganze findet ja auf jenem Berg statt, und auf halber Strecke (man
begegnet sich auf der Mitte des Weges bzw. in der Mitte des Textes).
Man wiirde den Auferstandenen also wiedersehen im erneuten Ge-
sprich mit Mose und Elija, dem Helfer in aussichtslosen Situationen
(vgl. Mk 15,35). Das Markusevangelium beschrinkt sich nicht darauf,

16 Jakob trifft die Hirtin Rahel am Brunnen und wilzt fiir sie den grof3en Stein von
der Offnung weg, so dass ihre Schafe trinken kénnen (vgl. Gen 29,1-12 mit Mk
16,3f.). Rahel, die Jakob/Istacl liebt, ,,weint um ihre Séhne, sie weigert sich, sich
trosten zu lassen, denn sie sind alle dahin!“ (Jer 31,15; vgl. Mt 2,18).

17 Bedenbender, Der Epilog, 49.

18 Vgl. M. de Certeau, La rupture instauratrice, in: ders., La faiblesse de croire, Paris
1987, 209-227; bisher nicht in deutscher Ubersetzung zuginglich. Michel de Certeau
(1925 — 1986) war Theologe, Dichter, Philosoph, Historiker, Linguist, Psychoanalyti-
ker, Anthropologe und — Jesuit. M. Clévenot nennt ihn in seiner Kirchengeschichte
(Dets., Prophetie im Angesicht der Katastrophe. Geschichte des Christentums im
XX. Jahrhundert, Luzern 1999, 212) den ,,Anreger schlechthin®, der mit historiogra-
phischer Kreativitit und analytischem Scharfsinn unermiidlich die Alltagskulturen
mehrerer Kontinente durchwanderte und durchforschte.

Man kénnte diese Textstruktur auch mit einem Blutkreislauf vergleichen. Das Herz
stiick ist Mk 9,5. Zu ihm hin fithren die ,Venen’ (Teil 1), von ihm weg die ,Arterien’
(Teil 2) bis zum Verbluten am Kreuz. Durch den Ruckschlag (Mk 16,7) wird der
lebensrettende Kreislauf wieder in Gang gesetzt.

19 Die Vorstellung, dass in der Endzeit nicht nur Elia, sondern auch Mose wiederkeh-
ren werde, war in Talmud und Midrasch geldufig. Die Wiederkehr des Mose wurde
z. B. aus Dtn 18,15 hergeleitet.
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iber eine Bewegung zu sprechen, es vollzieht die Bewegung mit
Hilfe seiner speziellen Tektonik. Wenngleich also der Schluss des
Gesamttextes geprigt ist von der Erfahrung des Verlustes (Verlust
des Messias, des Tempels, des Landes und fast aller seiner Bewoh-
ner), so endet dennoch das Evangelium nicht mit einer ,,Stunde 0%,
sondern mit einem ,, Tag 1° (wie Mk 16,2 parr. formuliert; ein Ara-
maismus), ,in aller Frihe, am Ersten der Woche..., da eben die
Sonne aufging®. Am Tag 1 seiner Schopfung brachte Gott Licht ins
irdische Tohu-wa-bohu.

Die Problematik des Verlusts spiegelt sich wieder in der ruhelo-
sen Wanderschaft der markinischen Jesus-Figur. Dieser Jesus war als
Handelnder, als er noch handeln konnte, Hoffnungstriger fur all
jene, die nicht mehr handeln konnten, denen nur noch ibel mitge-
spielt wurde. Euthys, eilig, zugig, stechenden Fulles ist das Lieblings-
wort des Markus. Er benutzt es iiber 40 mal in seinem kurzen Text.20
Es signalisiert die ,,Hast* des Auszugs aus Agypten, die Israel zwin-
gend vorgeschrieben war.?! Und es legt apokalyptische Dringlichkeit
nahe und ist weit davon entfernt, eine ,,primitive Sprachfigur zu
sein, wie etliche Exegeten meinen.?? Mk 10,40 weist Jesus die Jinger
zurecht mit den Worten: ,,Das Sitzen ist nicht meine Sache! Gegen
ecine gewisse ,,Diktatur des Sitzfleisches‘?? sitzt der markinische Jesus
Probleme nicht aus, sondern zieht sein messianisches Programm so
eilig durch, dass er nicht einmal Zeit zum Essen findet, seine Ver-

20 In der Bibel sind es sehr hiufig Alltagsworte, die eine dezidierte theologische
Bedeutung annehmen kénnen; die hebriische Sprache verfiigt iiber wenige Begriffe,
die von vornherein theologischer Terminologie vorbehalten sind.“ (J. Ebach, Der
Blick des Engels. Fiir eine ,Benjaminische’ Lektiire der hebriischen Bibel, in: N. W.
Bolz / R. Faber (Hrsg.), Walter Benjamin: profane Etleuchtung und rettende Kritk,
2. Aufl. Wirzburg 1985, 67-101, hier: 73). Markus benutzt dieses Wort 41 mal und
erreicht damit eine seltsam voranschieBende Bewegung in seinem Text. Jesus ebnet,
geht und fithrt seinen Weg gleichsam im Laufschritt. Dieses Element wird in spiterer
Zeit nicht mehr verstanden und z. B. pejorativ als ,,judische Hast* bezeichnet.

21 Dtn 16,3: ,,Denn in Hast bist du aus dem Land Agypten gefahren.

22 E. Haenchen, Der Weg Jesu, Eine Erklirung des Markus-Evangeliums und der
kanonischen Parallelen, Berlin 1966, 31. Das gleiche gilt tibrigens fir das permanent
wiederholte &4/ (und ... und ... und) im Markustext. Das ist nicht parataktische
Kindersprache, sondern kennzeichnet Atemeinheiten beim mindlichen Vortrag des
Textes, welche in seiner schriftlichen Form strukturierende Zihleinheiten sind.

23 Vgl. H. Weinrich, System, Diskurs, Didaktik und die Diktatur des Sitzfleisches, in:
Merkur, Jg. 26/1972, 801-812.
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wandten ihn infolgedessen fiir verriickt halten und die (im doppelten
Sinn des Wortes) ,,heruntergekommenen® Jerusalemer Schriftgelehr-
ten ihn fiir besessen erkliren (Mk 3,20£f.).

Mk 10,52 allerdings, unmittelbar bevor die Jesusgruppe Jerusalem
erreicht, taucht das Woértchen exzhys in diesem Sinn dann zum letzten
Mal auf. Nach dem Triduum, das Jesus in héchster Aktivitit im
Tempel verbringt, hat es nur noch Judas schr eilig Mk 14,43). Die
drei Sdulen der Urgemeinde, Petrus, Jakobus und Johannes, hatte
Jesus soeben ermahnt: ,,Ubrigens, was euer Schlafen und Ausruhen
angeht — es reicht jetzt!“ (Mk 14,41). ,,Sofort™ kriht auch noch der
Hahn (akktor, der Verkiinder schlechthin, Mk 14,72). Nach Jesu
Scheitern im und am Tempel stagniert die temporeiche Geschichte:
Jesus sitzt dem Tempel gegeniiber (Mk 13,3); er liegt in Bethanien zu
Tisch (Mk 14,3); er féllt zur Erde (Mk 14,35). Und dann geht es pas-
sivisch weiter: er wird gefesselt und abgefithrt (Mk 15,1), gekreuzigt,
zusammengebunden und bestattet (Mk 15,46). Er ist nicht mehr da,
sagt der junge Mann am Tag 1 (Mk 16,6). Aus diesem Stillstand aller
Lebensregungen erwichst jene Unterredung am Grabe, in der ein fiir
Israel neues Theologoumenon geboren wird: ,Auferweckung’.?*

Das leere Grab wird im Christentum zur grundlegenden Metapher,
doch nicht einmal dort gibt es Ruhe. Der tote Jesus ist schon wieder
nach Galilda aufgebrochen. Der junge Mann im Grab, der sein Platz-
halter ist, ordnet den Riickweg an (der gleichzeitig ein Vorausweg ist,
Ausweg und Weg in die Zukunft). ,,Los, geht los“ (Mk 16,7) heil3t der
strenge, ungeduldige, aber ein-leuchtende, ,leuchtend weil3 geklei-
dete” Mk 16,5) Imperativ, der mitten in Trauer und Entsetzen neu
auf den Weg bringen soll. So wie der Exodus, véllig unabhingig von
der Frage seiner Historizitit, der Grindungsmythos Israels ist und als
solcher am Pessachfest trinenreich und mit Bitterkriutern erinnert
wird, so begriindet die temperamentvolle Praxis Jesu mit threm Aus-
zug aus den Grabhéhlen Jerusalems das Christentum.

Nach allen Erfahrungen des Krieges ist fiir die Generation des
Markus nichts mehr moglich; realistisch betrachtet, gibt es keinen
(Aus-)Weg mehr. Und doch versteckt sich eine Hoffnung in der Tat-
sache, dass die Frauen, die vorausdenkende unvergessliche Zion, die

24 Fin Theologoumenon ist eine elementare theologische Grundaussage, der zum
Zeitpunkt ihrer Entstehung noch keine allgemeine Verbindlichkeit zuerkannt ist.
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getan hatte, was sie konnte, Rahel, die sich nicht trésten lassen will,
und die eschatologische Salome (sie steht fiir den Frieden unter den
Volkern, den vollkommenen Gesellschaftszustand), das wahre Israel
also, aus dem Grab hinausdringt, das Symbol des zerstorten Tempels
fluchtartig verlasst, entsetzt, wie Israel war. In seiner Sprachlosigkeit
wird es verwiesen auf ein ,,.Sehen®, eine neue Sicht der Dinge, nim-
lich die, dass die Achse der Welt nicht ein steinernes Denkmal ist,
sondern das Gesetz vom Sinai, die Thora-Gerechtigkeit, nach der
noch nie wirklich gehandelt wurde.

Am Anfang des Markustextes lesen wir:

,»Riumt dem Herrn (bzw. dem ,Evangelium’) die Steine aus dem
Weg, kehrt um! (Mk 1,3f.). Am Schluss heil3t es: ,,Umgewilzt lag der
Stein da; er war doch sehr grofB3 [die Frauen fihlten sich / Israel ist
tberfordert].“ Kehrt um nach Galildal (Mk 16,4.7) Diese Sitze, fast
koénnte man sagen, diese dicken Steine (im Sinne eines ,cognitive
mapping’) markieren die Rinder des Evangeliums. Sie bilden eine der
groflen Klammern, die das Markusevangelium zusammenhalten und
seinen Kern umschlieBen.

Der Berg (Mk 9,1-9), auf dem sich Mose, Elija und Jesus unter der
»Wolke® begegnen, ist der einzige nicht negativ besetzte Ort im Mart-
kusevangelium.

,»Eus ist gut, dass wir hier sind*, stellt man etleichtert fest.

Aber ist die Achse des Markusevangeliums, dieser scheinbare ,lo-
cus amoenus’, der dem Grauen der realen Orte gegeniibersteht, tat-
sichlich ein ,Ort” oder eher ein Nicht-Ortt, eine U-topie ? Oder eine
,JHeterotopie*?>, ein ubiquitires ,Anderswo’ im Sinne des Histori-
kers M. Foucault. Heterotopien, so Foucault, sind ,,realisierte Uto-
pien, in denen die wirklichen Plitze innerhalb der Kultur gleichzeitig
reprasentiert, bestritten und gewendet sind, gewissermaflen Orte au-
Berhalb aller Orte, wiewohl sie tatsdchlich geortet werden kénnen®2s.
,»Die Utopien trosten; [...] die Heterotopien beunruhigen. [Sie spie-
geln] die tiefen Schwierigkeiten derjenigen, deren Sprache zerstort

25 Vgl. M. Foucault, Andere Riume, in: K. Barck, P. Gente, H. Paris, St. Richter
(Hrsg.), Aisthesis. Wahrnehmung heute oder Perspektiven einer anderen Asthetiks,
Leipzig 1990, 34-43, hier 39.

26 Ebd.
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ist,“?7 in unserem Fall derjenigen, die — wie oben erwihnt — im Rah-
men geltender Plausibilititsstrukturen und zur eigenen Identititssi-
cherung das neue Theologoumenon ,Auferstehung’ etablieren.

Der ,wirkliche Platz* innerhalb der jidischen Kultur, der in
Mk 9,2-10 ,,reprisentiert wird, ist der ,,Gottesberg®, eine Uberlage-
rung von Sinai und Tempelberg. Eine Heterotopie ist in der Lage,
verschiedene Orte, die in sich inkompatibel sind, miteinander zu vet-
weben (wie es z. B. eine moderne Kameratechnik vermag). Der
,Tempel’ als solcher muss als ,,bestritten® gelten, weil er zur Zeit Jesu
zur ,,Rduberhéhle” und nach 70 zur Ruine geworden ist. Deshalb
wird er konvertiert, ,,gewendet”, d. h. hier: vom Ende in Jerusalem
zuriick nach Galilda, wo ,,Verwandlung® geschieht. ,,Weil diese Orte
ganz andere sind als alle Plitze, die sie reflektieren oder von denen
sie sprechen, nenne ich sie im Gegensatz zu den Utopien ,,Hetero-
topien“?8. Sie sind wirklich und unwirklich zugleich.

Der Evangelist Markus hat ein literarisches Mittel gefunden, seinen
Widerstand gegen das rémische System, die romische Weltordnung,
anzumelden. Mit dem Riickzug nach ,Galilda’ (ein ,semiotisierter” Ort,
wie schon gesagt?) und damit dem Verlassen des Machtzentrums
Jerusalem gelingt es ihm, die Linearitit seiner Erzdhlung bewusst zu
brechen. ,,Die Linearisierung der Geschichte [so, wie sie z. B. Flavius
Josephus vornimmt| ist der zeitliche und die Zentralisierung der
rdumliche Aspekt ein und desselben Prozesses, nimlich der Konsti-
tuierung von Herrschaft.“30 Markus, so kann man mit Fug und Recht
behaupten, schreibt an gegen die unheilige Allianz von imperialer
Herrschaft und staatlich verordnetem Vergessen, so wie sie von Ta-
citus fir die rémische Kaiserzeit beschrieben wird.’! Indem er sein
Evangelium, diese ,kaiserliche Botschaft™ (Kafka), auf ein heteroto-
pes Zentrum fokussiert, verweist er auf jene ganz andere Herrschaft,
die geprigt ist durch den Geist der Thoratepublik.

27 M. Foucault, Die Ordnung der Dinge. Eine Archdologie der Humanwissenschaf-
ten, Frankfurt a. M. 1971, 20f.

28 Foucault, Andere Raume, 39.

29 Semiotisierung” heil3t ibersetzt: Sinnstiftung

30 M. Erdheim, Die Psychoanalyse und das Unbewusste in der Kultur, Frankfurt
a. M. 1988, 327.

31 Vgl. Assmann, Das kulturelle Gedichtnis, 72.
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Konkretisiernngen

Ich méchte Thnen im Folgenden die drei Perikopen vorstellen, wel-
che die exponiertesten Positionen im Gesamtkorpus des Markus-
evangeliums einnehmen, den Anfang (Mk 1,1-15), den Schluss
(Mk 15,20b - 16,6) und die Mitte, also das Zentrum bzw. die Achse,
an der gespiegelt wird (Mk 9,1-9). Diese Perikopen sind ihrerseits,
d. h. intern, wiederum konzentrisch gebaut und insofern — wie die
Graphiken es nahe legen — zentripetal oder zentrifugal zu lesen.

Beginnen wir mit Mk 1,1-15, der Exposition, die das fiir den nach-
folgenden Hauptteil (die ,,Durchfithrung” des Themas) giiltige Para-
digma vorgibt.

ME1,1-15
1 Evangelium Evangelium | 15
2f. | Der erwattete | Inhalt des Evangelinms Die Herr- | 15
Herr kommt | (gute Nachricht) schaft Gottes
kommt
4 | Johannes Bedingung des Evangelinms Jesus kindet | 14£.
kiindet Umbkehr
Umkehr
5 | Judder Adressaten des Evangeliums Galilder | 14
6 Wiiste Aunsgangssituation (Verhiltnisse Wiste | 12f.
in Israel nach 70, wo jidisches
Leben nicht mehr moglich ist)
7+3 | Starker Herr | Titel, die Jesus als Messias Geliebter | 11
(pridikativ: answeisen (vgl. V. 1) Sohn
Stimme des (performativ:
Menschen Job.) Stimme Gottes)
8 Wasser Verortung in Gen 1,2 Geist | 10
(Wiiste, Wasser, Geist)

9

s ward® (egeneto /| factum est): vgl. Gen 2,1-4

97




EVA FUSSEL

Nicht mehr das Wasser muss
sich sammeln, damit das
Land, (das Israel verheillen
wurde) sichtbar wird, sondern
,,Geist® muss sich sammeln,
damit ein neues (heterotopes)
Israel sichtbar wird.

Das Kommen der Gottesherrschaft ist, wie in der ganzen hebrii-
schen Bibel, auch im Markusevangelium an Umkehr gekniipft. Der
Klassenkampf zwischen den reichen und weitgehend kollaborativen
Judiern und den armen Galiliern muss aufthéren. Den Juddern wird
cher gedroht mit dem erwarteten starken Herrn. Den Galildern wird
im Gegenzug die Herrschaft Gottes, ein neuer Gesellschaftszustand
angekindigt. Der Krieg hat das Land zusitzlich ver-wiistet. Wiiste
kann aber auch der Ozt sein, wo Gott zu Israel spricht. Und dieses
»oprechen® ist geschehen (factum est, V.9), indem Jesus ,.kam®, ein
dabar, ein Tatwort also. Sein Kommen ist der Beginn (archee, Urform,
Prinzip und Summe) einer neuen Schopfung, einer neuen Friedens-
ordnung und eben des ,,Evangeliums®. So wie das erste Wort der
Bibel zu tbersetzen ist mit ,,Summe*“32 (dessen, was Gott schuf, nim-
lich Himmel und Erde), so ist auch das erste Wort des Markusevan-
geliums zu lesen. Sein Titel lautet also: ,,Summe des Evangeliums des
Messias Jesus, des Sohnes Gottes®. Analog dazu, wie sich in Gen 1,9
das Land unter dem Himmel aus dem Wasser erhebt, steigt bei Mar-
kus Jesus unter dem gedffneten Himmel aus dem Wasser, iiber dem
der Geist Gottes ,,schwingt (Gen 1,2; wegen dieses ,Schwingens’
taucht Mk 1,10 die Taube als Metapher auf).

Legt man — wie in der Graphik oben geschehen — das Geriist des
Markusprologs frei, dann ergibt sich ein konzentrischer Autbau: Im
Mittelpunkt steht ein &as egeneto (,,... und es ward ...), welches das
Sechs-Tage-Werk des priesterschriftlichen  Schépfungsberichtes

32 Be-reschit, jm Anfang’ (Gen 1,1), kommt von rosch, d. h. Haupt, Summe. Der Aus-
druck kann auch den Anfang der Regierungszeit eines Herrschers bezeichnen (Vgl.
Jer 26,1; 27,1; 28,1; 49,34). Man wiirde bei Markus dann tbersetzen: ,,Anfang der
Regierungszeit des Messias Jesus, des Sohnes Gottes, was bedeutet: Beginn des
Reiches Gottes.

>
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(Gen 1,1 - 2,42) ins Gedichtnis ruft. Das Jesus-Geschehen wird in-
terpretiert als neuer Schopfungsakt, genauer gesagt: der Taufakt wird
im Drehpunkt der Perikope (Mk 1,9) umfunktioniert bzw. umge-
schrieben in einen Schépfungsakt. Die gebietende Stimme vom Sinai,
die ,,Stimme aus den Himmeln® erschafft bzw. erwihlt sich Jesus aus
Nazareth zu ihrem Sohn. Sie Gibertrigt sich auf diesen Sohn und wird
seine Stimme bis zu dem Punkt, an dem er mit eben dieser ,,grof3en
Stimme* am Kreuz ent-geistet (exepmensen, Mk 15,37). Der Geist der
Genesis, der Uber den Wassern des Jordan schwebt, tut dies auller
Gen 1,2 in der ganzen hebriischen Bibel nur noch einmal, nimlich
Dtn 32,11, d. h. am Schluss der Thora, im ,,Lied” (das ein Vermicht-
nis ist) des stetbenden Mose. Gen 1,2 und Dtn 32,11, also Anfang
und Ende des Pentateuchs, sind, wie M. Buber in der Einleitung zu
seiner Thoratibersetzung schreibt, ,,vom Verfasser offenbar |[...] pa-
ronomastisch verkntipft worden [...]. Da witd der in der Geschichte
an den Vélkern und an Israel handelnde Gott mit dem Adler vergli-
chen, der mit sanft schlagenden Fliigelspitzen tber seinem Neste
schwebt, um es zu ,erregen’, d. h. um die eben fliigge gewordenen
Jungen zum Fluge aufzustoren. 33 Méglicherweise ersetzt Markus den
Adler durch eine Taube, weil ihm die Vorstellung vom ,,Adler” durch
den romischen Reichsadler, das ,,Scheusal der Verwiistung® aus
Mk 13,14, zutiefst vergillt war. Klar wird jedenfalls fiir Ohren, die an
der hebrdischen Bibel geschult sind: Das Herabsteigen des Geistes
auf Jesus in Mk 1,10 bedeutet nichts anderes als jene ,,Erregung®
bzw. Anregung aus Deuteronomium, ,,fliigge zu werden®, d. h. mit
dem messianischen Programm loszulegen, und zwar ,,sofort (V. 12;
vgl. V. 17), mit der Hast des Exodus in die Wiiste und mit dem Impe-
rativ an Israel (aus eben Dtn 32,7), die eigene Geschichte nicht zu
vergessen. Geschichtsvergessenheit, Gottesvergessenheit (V. 18) und
tberhaupt ein zu geringes Fassungsvermégen (V. 28) sind dem Ver-
michtnis des Mose zufolge das, worunter Israel am hiufigsten leidet.
Wie wir gleich sehen werden, stellt Markus ein weiteres egeneto (,,es
ward®) auch in den Mittelpunkt seiner Schlussperikope (Mk 15,20b -
16,6) und verklammert so erneut seinen Text von den Rindern her.
Dem Faktum des Kommens bzw. ,Werdens’ Jesu in Mk 1,9f. steht

33 M. Buber, Zu einer neuen Verdeutschung der Schrift. Beilage zu dem Werk ,,Die
funf Bicher der Weisung®, Olten 1954, 26.
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gegentber: ,, ... und Finsternis ward / geschah® (skofos egeneto,
Mk 15,33), und dem gespaltenen Himmel (schizomenons) aus Mk 1,10
der gespaltene Tempelvorhang (eschisthee) aus Mk 15,38, dem Pro-
phetenmantel des Johannes (Mk 1,6, vgl. Sach 13,4) die unter die
rémischen Soldaten verlosten Kleider Jesu (Mk 15,24)3* bzw. seine
Nacktheit. Faktum gegen Faktum.

Damit kommen wir zur Schlussperikope: Mk 15,20b - 16,6.

ME 15,20b-16,6

18 | Konig der Juden Jesus, der Nazarener | 16,6
(Antisemitismus)
20 | Die Soldaten zogen ihn aus Joseph v. A. nimmt die Leiche | 45/46
(exedysan) (ptooma =
und fihrten ihn ab (exagousin) das Zusammengefallenc) ab
(katheloon),

wickelt sie ein (eneileesen)
u. legt sie ab (katetheeken)

Leib Jesu 43

21 | ein Voriibergehender Riisttag (paraskenee = 42
(paragonta) (vgl. Pessach = vostbergebende Miibe)
Voriibergang)

22 | Sie bringen ihn zum #gpos Dieser Mensch war ein 39
Golgatha (Schidel). Gottessohn

24 | Sie teilten seine Kleider durch Der Tempelvorhang 38

(katapetasma) reiBt durch
von oben bis unten (katoo).

26 | Konig der Juden Jesus ent-geistete (€xepnensen). 37
29 | Der du den Tempel auflost Ob Elias ihn herunternimmt 36
(katalyoon) ... (kathelein)?

34 Die Thematik, mit der Markus sein Evangelium verklammert, packt der Johannes-
Prolog tbrigens gleich am Anfang zusammen. Er setzt ein mit: ,,Im Anfang” (Joh1,1
= Gen 1,1), und wieder steht dem ,,Kommen* Jesu (V. 9) die Finsternis (sko#a, V. 5)
gegeniiber. Elija und Mose, deren Stimmen Markus in Mk 9,4 mit der Stimme Jesu
zusammenklingen ldsst (eesan syllalonntes), fihrt Johannes gleich am Anfang ein
(Joh 1,21.45).
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30 | Die neben ihm Hergehenden Die Danebenstehenden 35
(paraporenomenai) lastern: (paresteeckotoon) sagten:
Rette dich selbst Er ruft den Elias!

und steig herunter (Ratabas)
vom Kreuz!

32 | Messias, Kénig Israels, Jesus rief mit groB3er Stimme: 34
moge heruntersteigen ,Mein Gott, warum hast du
(katabatoo)! mich verlassen!” (egkatelipes =

in sich zusammenfallen lassen;
vgl. ptooma = Ruine, das in sich
Zusammengefallene)

33

,,Fakt® ist:

Finsternis ward/geschah tber der ganzen Erde.
(Skotos egeneto eph holeen teen geen.)

Die gro3e Stimme des Gekreuzigten aus Mk 15,34 (phoonee megalee),
die in ihrer Todesnot Ps 22,2 zitiert, ist die strenge und gewaltige
Stimme Gottes aus Dtn 5,22ff., die den Dekalog verkiindet.

Hoéren wir sie in ithrem urspriinglichen Kontext, aus dem sie ge-
nommen ist und auf den sie ja verweist, dann heif3t es dort: ,,Diese
Worte [das Zehnwort]| redete ER auf dem Berg zur Gesamtheit der
Umstehenden mitten aus dem Feuer, der Wolke, dem Wetterdun-
kel, mit groBem Schall, und nichts weiter. Und es geschah (egeneto),
wie ihr das Erschallen mitten aus der Finsternis hortet, und der
Berg war im Feuer entziindet [vgl. Jerusalem im Jahre 70], nahtet
ihr mir und spracht: Nun hat ER, unser Gott, uns seine Erscheinung
(shekhbinah) gezeigt, und wir haben seine grofle Stimme mitten aus
dem Feuer gehort. An diesem Tag haben wir gesehen, wie Gott mit
dem Menschen redet. [... Er sprach zu Mose:] Geh, sprich zu ihnen:
Kehrt ihr zu euren Zelten |[...|, damit ihr Leben habt und es euch
gut geht in dem Land, das ihr ererbt.”

Markus macht hier eine wahrhaft groBartige Synthese. Er unterlegt
den Todesschrei Jesu auf dem Berg Golgatha mit der grolen Stimme
des Gesetzgebers vom Sinai. Er stellt die Kreuzigungsszenerie vor
den Hintergrund des lodernden Jerusalem im Jahre 70 und den des
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feurigen Sinai.3> Mk 15,34 heil3t es: ebdeesen phoonee megalee. Boaoo heil3t
nicht nur ,schreien’, sondern auch ,feietlich verkiinden’, donnern wie
der Gott vom Sinai. Boaoo ist ein seltenes Wort, das Markus nur im
Jesaja-Zitat 1,3, mit dem sein Evangelium einsetzt (donnernde
Stimme in der Wiuste: hier ist noch Johannes ihr Sprachrohr) und
eben fiir den sterbenden Jesus benutzt. Er markiert damit im Ubrigen
auch noch einmal eine Klammer um sein Werk.

Proklamiert, ,.feierlich verkiindet™, per Megaphon sozusagen, wird
hier, dass Gott Israel, seinen Sohn, verlassen hat. Da der Name dieses
Gottes lautet: Jahwe = Ich-werde-dasein-bei-euch, kommt dies einer
Selbstaufgabe Gottes gleich. Diesem Fazit kann zunichst nicht an-
ders Rechnung getragen werden als durch Entsetzen und Verstum-
men. Hier ist jenes Inter-dit, jene leere weille Seite’® zwischen den zwei
Hilften der Bibel, von der M. de Certeau spricht, angesiedelt. Die
Rede von Gott, Theo-logie, ist gegenstandslos geworden, sie gibt
keinen Sinn mehr. Sie wird ad absurdum gefithrt und muss abgebro-
chen werden. Diese Sprachlosigkeit, das ,,Interdikt” als Sprechverbot
zwischen zwei Sprachen, ist jene der Frauen am Grab, die ,,nieman-
dem etwas sagten®. Der junge Mann im Grab jedoch trigt das tber-
aus weille Kleid des verwandelten Jesus aus Mk 9,3. Er ist der erste,
der zu einer neuen Sprache findet.

Somit kommen wir jetzt zu

Mk 9,1-9

1 | Die ihr hier (boode) steht, Wenn der Menschensohn von | 9b
ihr werdet den Tod nicht den Toten auferweckt ist,...
schmecken.

2 | Aufstieg auf den Berg (arna- Abstieg vom Berg (kata-bainein); | 9a
pherein); Sie sehen Jesus allein | 8
allein

3a | Verwandlung des Messias Jesus ,geliebter Sohn’ | 7b
(vgl. 8,29)

3% Meisterhafte theologische Fiktionen® nennt das (in Bezug auf die markinische
Passionsgeschichte) J. D. Crossan, Der historische Jesus, Miinchen 1994, 514.
36 Typographisch: ,,Durchschuss®.
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3b | Kleid ward (egeneto) leuchtend schattiger Nebel u. Stimme | 7a
weil} ward (egeneto)
(auf der Erde nicht moglich) (aus dem Himmel)
4 | Sie sehen Elia (1), Mose (2), Jesus (3), Mose (2), Elia (1) | 5b
Jesus(3)
5a
“Schon ist es, dass wir hier sind.*
Kalon estin heemas hoode eina.

Durch die von Mk 16,7 aus gestartete Zuriickbewegung des Prota-
gonisten in die Textmitte schafft der Erzdhler einen ,inviolate level’,
einen nicht mehr korrumpierbaren Lebensraum, in dem man — wenn
auch noch unbeholfen (Petrus ,,wusste nicht, was er redete, von
Schreck benommen®, V.5, und auch der Diskurs zwischen Elija,
Mose und Jesus ist cher ein Lallen — eesan syllalonntes, V. 4) — neu zur
Sprache findet. Mk 9,1-9 ist der kirzeste und komprimierteste Aus-
druck des Markus fiir ,,neue Schopfung® und ,neues Jerusalem®,
angedeutet durch den Ausdruck ,es ward® (egeneto / Genesis). Das
apokalyptische ,,Siche, ich mache alles neu, und jede Trine soll abge-
wischt werden® ist die Antwort auf die unruhige Frage, was das denn
sei, ,,Auferstehung von den Toten®. ,,Auf diesem Berg wird Gott fir
alle Volker ein festliches Mahl geben [...] mit erlesenen klaren Wei-
nen [vgl. Mk 14,25]; auf diesem Berg zerreiB3t er das Gewebe, das alle
Vélker umwebt: Er beseitigt den Tod fiir immer, wischt die Trinen
ab von jedem Gesicht (Jes 25,6-8). Hier wird das neue Jerusalem
sein, das apokalyptische Zelt Gottes unter den Menschen (vgl.
Apk 21,1-5). Aber das ist kein Zelt, das Petrus bauen kann: ,er
wusste ja nicht, was er redete®. Dieses ,,Zelt™ ist deshalb auch nicht
die ,,Kirche*.

Vielleicht hatte Petrus (der Fels) als ,,Mensch des Augenblicks®
(vgl. Mk 4,17) schon wieder vergessen, dass der Gott des Deutero-
nomiums keine stindige Wohngemeinschaft bildet mit seinem Volk.
Seine Einwohnung (shekbinah) ist immer unvorhersehbar, unvermit-
telt und unstetig, und der Gottesberg ist kein Campingplatz, auf dem
man beliebig viele Zelte bauen kann. Den Bund mit Israel schlieBt
Gott im Niemandsland der sinaitischen Wiuste, zwischen dem einen
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Land, Agypten, und dem anderen Land, Kanaan. Und so, wie dieser
Bundesschluss extraterritorial und von keinem Ort abhingig ist, so
kann Markus auch den ,Berg der Verwandlung’ nur als ,,Hier* be-
zeichnen: Es ist der heterotope Ort schlechthin, der Ort eines ,geisti-
gen’, eschatologischen Isracl. Der hohe Berg Israels liegt nicht in
Israel; es ist der Sinai, auf den Mose steigt, wie Jesus — allein, abseits
vom Volk.

Der Vorschlag des Petrus, hier drei Zelte oder Hiitten zu bauen,
bezieht sich auf Sach 14,16ff., die Textgrundlage fir das judische
Laubhiittenfest (Sukkot). Es ist ein Fest, das einerseits das Exil, das
Leben in der ,,Verschleppung™ (V. 2) betont, anderseits das zerstorte
Jerusalem wieder zur Axis mundi (V. 8), zur ,,Stadt der Treue Gottes®
(Sach 8,3) werden ldsst, zu der in der messianischen Endzeit alle
Vélker hinaufzichen werden. Der Tempel soll dann endgiltig Haus
des Gebets und nicht mehr Kauf- und Bankhaus sein, so formuliert
es der Prophet Sachatja (Sach 14,21), den Jesus Mk 11,17 zitiert. Der
Hohepriester Jeshua (Sach 3,1) wird in dieser Heilszeit von dienenden
Engeln (vgl. Mk 1,13.15: ,,... und bedienten ihn Engel. ... Erfillt ist
die Zeit!*) in festliche Gewinder gekleidet (V. 5; vgl. Mk 9,3). Markus
vollendet seine Evangelienkomposition mit Sach 4,7. Dort heif3t es:
»Et [der Bote Gottes| holt den Giebelstein (den Schlussstein des
Gebidudes) hervor und jubeln wird man: ,Wie schon ist er, wie
schon!™ Hier hat der Ausruf des Petrus: ,,Rabbi, wie schon!“ seine
prophetische Referenz und sein kanonisches Echo.

Das Markusevangelium als ,Intertext “ zum Hexatench

Der im Februar dieses Jahres (2003) 90 Jahre alt gewordene franzdsi-
sche Philosoph P. Ricoeur schrieb anlisslich eines Kongresses zum
Thema ,,Exegese und Hermeneutik®, der 1969 in Paris stattfand:
,,Das Verstindnis des Hexateuch vetlduft also in konzentrischen
Kreisbewegungen: Im Mittelpunkt steht das Credo Dtn 26,5, welches
mit den Worten beginnt: ,Mein Vater war ein umherzichender Ara-
mier’; um diesen Kern legt sich der Kranz der Patriarchengeschichte
bis hin zur Landnahme; als ein mittlerer Ring fiigt sich die grof3e Si-
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naiperikope ein; die dullerste Peripherie schlieBlich wird von der Ut-
geschichte gebildet.*37

Um zu zeigen, dass Markus genauso verfihrt und genau durch die-
ses tektonische Verfahren die Theologie des Hexateuch aufgreift,
formuliere ich analog:

Das Verstindnis des Markusevangeliums verlduft in konzentri-
schen Kreisbewegungen: Im Mittelpunkt steht als Credo nicht das
alte ,,Hore, Israel”, das den Monotheismus begriindet: ,,ER unser
Gott, Er ist Einer (mon0s)“, sondern als neue Variante: ,,Das ist mein
geliebter Sohn! Thn hoért! [...] Und sie sahen niemand mehr bei sich
als Jesus allein (fon Jeesoun monon; Mk 9,7£.). Das in dieser Form ab-
gewandelte S¢hma Lsrael aus Dtn 6,4 verbindet Markus mit dem Credo
aus Dtn 26,5ff., welches Ricoeur als Mittelpunkt des Hexateuch an-
nimmt: ,,Da horte ER unsere Stimme [...] und ER sah unsere Qual
[...] und lieB uns kommen an diesen Ort.“ Dieser Ort’ ist der, den
Markus als ,Hier’ (Mk 9,5) bezeichnet. Das alte monotheistische
Credo, das Jesus Mk 12,29 zitiert, ist im Kontext des Markusevange-
liums und unter dem Gesichtspunkt der Achsensymmettie die schlie-
Bende Klammer zu der (im wahrsten Sinne des Wortes) 6ffnenden
von Mk 7,34, immer vorausgesetzt, dass Mk 9,5 als Zentrum verstan-
den wird. “Ephphatha, das heilit 6ffne dich! Da ward gedffnet sein
Gehor und [der Taube und Halbstumme] sprach richtig. Das heil3t,
dieser Taube und Halbstumme ist einer, der das Credo Israels weder
versteht, noch komplett beherrscht. Er wohnt ja auch in der Dekapo-
lis, heidnischem Gebiet. Dies scheint Markus so schwerwiegend, dass
sein Jesus den Tauben hier ausnahmsweise in der aramdischen Mut-
tersprache anredet. Wenn das Urcredo nicht mehr verstanden wird,
dann muss Fraktur geredet werden!

Das stindige ,Umherzichen’ des Aramders Jesus im Markusevan-
gelium ist in der Epiphanie ,unter der Wolke® (Mk 9,7) zum Still-
stand gekommen (nicht im Grab Mk 16, denn von dort war er ja
wieder aufgebrochen). Um diesen Kern legt sich der Kranz der Patri-
archengeschichte: schwierig fiir Markus, der durchgehend groie An-
tipathien gegen das Patriarchat entwickelt.3® Die 6ffnende Klammer

37 P. Ricoeur, Uber die Exegese von Gen 1,1 - 2,42, in: X. Léon-Dufour (Hrsg.),
Exegese im Methodenkonflikt, Miinchen 1973, 47-67, hier: 48.
3 Vgl. dazu Bedenbender, Der Epilog.
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hierzu ist die Auswahl der Zwolf (Apostel / Patriarchen analog zu
den 12 Stimmen Israels) Mk 3,16-19. Mit der schlieBenden Klammer
tut er sich schwerer, da diese ,Patriarchen’ ja am Schluss, als es darauf
ankommt, alle verschwunden sind: ,,Da verlieBen sie ihn und fliich-
teten alle” (Mk 14,50). Dennoch bringt Markus einige der ,Viter’
Isracls unter starker Kodierung ihrer Namen noch einmal unter (Si-
mon, Joseph, Jakob z. B. Mk 15,21.43; 16,1). Bis hin zur Land-
nahme: Mk 6,47 heif3t es: ,,und er (Jesus) allein auf dem Land“. Diese
Landbesetzung taucht nun fast notwendigerweise in jener Geschichte
auf, wo seine Junger ihn nur noch ,,von weitem, wie ein Gespenst*
schen (V. 49). Das judische ,,Land der VerheiBung® ist ja nach 70
verloren. Wohl hatte Jesus (in den zwei markinischen Brotvermeh-
rungsgeschichten) alles dafiir getan, dass das Volk sich ,auf dem
Land* (Mk 8,0) bzw. ,,auf dem griinen Gras® dieses Landes (Mk 6,39)
lagern sollte, doch Volk und Land waren ja zur Zeit des Markus zu-
sammen mit seinem Messias ermotrdet bzw. zerstort, ruiniert und
verkauft worden, also unwiederbringlich verloren.

Der mittlere Ring um die groBe Sinaiperikope (Mk 9,1-10) sieht
folgendermallen aus: Mk 4,1 ist das Volk noch ,auf dem Lande®;
Jesus erzihlt ihm ein Gleichnis, in dem gleich 14 mal das Wort ,,h6-
ren“ (Hore Israel) vorkommt. Einiges von dem zu Horenden féllt
neben den Weg und wird weggefressen, anderes fallt auf steinigen
Grund und verbrennt, wieder anderes fallt unter die Dornen und
wird erstickt. Endlich féllt auch einiges auf gute Erde. Dieses Gleich-
nis wird dann den Jingern noch einmal in cher erbaulicher Weise
zuginglich gemacht,** doch wer Markus kennt, h6rt mehr (oder an-
ders). Wegfressen, verbrennen und ersticken sind im Kontext des
judisch-rémischen Krieges auf jeden Fall auch Aktivititen des Siegers
nach dem Fall Jerusalems, und zwar solche, ,,die keine Vergebung
finden® (V. 12). Dieses Gleichnis ist eine 6ffnende Klammer. Die
schlieBende ist mit Hilfe der Konkordanz eindeutig auszumachen.
Ging es im Gleichnis vor allem um die Begriffe ,fallen’ und ,Erde’
bzw. ,Land’, so finden wir die Kombination dieser Worter nur noch
einmal im Markustext. Am Schluss, auf einem Landgut namens
Gethsemani fallt Jesus (als Korn des Simanns) auf die Erde / aufs

3 Vgl. ebd.
40 Die Deutung des Gleichnisses (Mk 4,14-20) ist m. E. sekundar.
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Land (Mk 14,35). Anders kann Markus ,,Landnahme* nach 70 nicht
mehr sehen — die Stadt Jerusalem und das Land sind ja ,gefallen’, wie
die Militdrsprache das ausdriickt, der Tempel ist verbrannt und in sich
zusammengefallen —, aber als fundamentales Theologoumenon der
biblischen Uberlieferung wird ,l.andnahme’ nicht einfach vergessen.

Dass Mk 9,1-10 das Textzentrum ist, dessen Ort ein Berg ist, wo
sich Sinai und Zion palimpsestartig Ubetlagern, wurde schon darge-
legt. Und, last but not least, dass die duBerste Peripherie des Ge-
samttextes von der Urgeschichte (Genesis) gebildet wird, ldsst sich
zeigen durch die verbale Verklammerung von Mk 1,9 (egeneto, ,,s0
ward es“ [mit dem Licht, das in die Welt kam|) mit Mk 15,33: | Es
ward (egenero) Finsternis iber dem ganzen Land®.

Ahnlich wie der gesamte Hexateuch ist auch das Buch Exodus
ringférmig gegliedert.!

Im mittleren Teil (IV) stehen die Berggeschichten mit dem Bun-
desschluss (Ex 17,1 - 24,18), entsprechend Mk 9,2-10. In Teil II und
III geht es um Plagen und Befreiung (Ex 6,28 - 16,36): Entsprechend
befreit Jesus das geplagte Volk in der vorderen Hilfte des Markus-
evangeliums von Besessenheit und Krankheit, von Schwerhdrigkeit
und Kurzsichtigkeit. In Teil V (Ex 25,1 - 32,28) stehen die Bestim-
mungen fiir das tragbare Heiligtum, ,,das portative Vaterland“ (H.
Heine), entsprechend dem kathartischen Wirken Jesu im Tempel, das
eine grundliche Reform hitte einleiten sollen (Mk 11,11 - 13,2). In
Teil VI (Ex 32,1 - 34,35) ist Mose teils abwesend, teils anwesend, was
sich entsprechend in Mk 14,7 andeutet: ,,Mich habt ihr nicht allzeit
bei euch”. Das Exodusbuch setzt ein (Teil I) mit genealogischen Lis-
ten (Ex 1,1-5) entsprechend der Liste der Zwdlf in Mk 3,16ff. und
der groBen Befreiungszusage (Ex 6,14-27) entsprechend Mk 1,15:
nHErfillt ist die Zeit ...“. Das Buch endet (Teil VII: Ex 35,1 - 40,38)
mit der tatsichlichen Ausfithrung der Bestimmungen fiir das Heilig-
tum. Dies entspricht der Tempelweissagung von Zerstérung und
Wiederaufbau bei Markus. Den Schluss dieses Teils bildet die
Sammlung des wandernden Volkes, die Markus anklingen ldsst in
15,40 bzw. 16,7: Das wahre Istrael, das bis hierher, d. h. bis unter das
Kreuz Jesu gefolgt ist, soll sich in ,Galilda’ versammeln.

41 Vgl. dazu E. Zenger, Einleitung in das Alte Testament, 3. Aufl. Stuttgart-Berlin-
Kéln 1998.
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Wir haben hier gleichzeitig — und das galt es ja zu zeigen — einige
der wichtigsten Leitbegriffe jidischer Theologie versammelt.

1. den Monotheismus,

2. die Landnahme,

3. das ,Gesetz’ vom Sinai,

4. das dlteste Credo Israels und

5. den Schépfungsglauben.

Doch ,,der dich schuf, wird dich auch loskaufen®, heil3t es bei Je-

saja, auslosen aus der babylonischen Gefangenschaft (Jes 44,21¢£)).

6. Die Erlosung:

So wie Israel erst in bzw. nach dem babylonischen Exil, also nach
der ersten groBlen Katastrophe, begann, tiber ,Schépfung’, also tber
sein Land, nachzudenken, auch und gerade in der Auseinanderset-
zung mit anderen Volkern, so beginnt es nach der zweiten Katastro-
phe (des Jahres 70), als sein Land, das ihm Gott erschaffen hatte,
erneut im Chaos versunken war, tber ,Auferweckung / Auferste-
hung’ zu reflektieren und damit ein noch neues Grundwort in die
,Schrift’ einzubringen.

Mk 6,53 lesen wir: ,Nach vollbrachter Reise kommen sie an
Land.“ Durch dieses ganze Land rennen Leute und tragen auf Ruhe-
betten umher alle, denen es schlecht geht, ,,wann immer sie horten, er
(Jesus) wire wo (boti estin kann auch heillen: ,ER-ist-da’)“. Diese
Leute legen ihre Kranken und Schwachen auf die Mirkte (agora) und
rufen Jesus immer wieder flehentlich herbei, weil sie sein Kleid, und
sei es nur den Rand seines Kleides, berithren mochten. ,,Und so viele
auch daran fassten, alle wurden gerettet (soozein). Eine fast kafkaeske
Szenerie wird hier vor unseren Augen entfaltet, wie die Kranken auf
den Mirkten liegen (wie die jiidischen Sklaven auf den rémischen
Mirkten nach 70) und umhergetragen (peripherein) bzw. an den Rand
beférdert, an die Peripherie gedringt werden. Rettung, Erlésung ge-
schieht durch das Beriihren des Kleides Jesu, und sei es nur ,,an sei-
nem Rand“, am Rande, wie hier, oder ,,von hinten*, wie Mk 5,27.

Auch diese Geschichte stellt im Kontext des Markusevangeliums
eine Offnende Klammer dar. Die schlieBende: nachdem man Jesus
ent-kleidet, ithm seine Kleider ausgezogen, ihn nackt gekreuzigt und
die Kleider verteilt hat (Mk 15,24), héhnen die Hohenpriester und
Schriftgelehrten und sagen: ,,Andere hat er gerettet, sich selbst kann
er nicht retten — der Messias* (V. 31). Entkleidet, seines messiani-
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schen Kleides beraubt, ist der Messias vetloren. Die Kleidmetaphert,
aber — was immer wieder frappierend ist — auch die textmengenma-
Bige Errechnung der Mitte zwischen der 6ffnenden (Mk 6,53ff)) und
der schlieBenden Klammer (Mk 15,24ff)) fithrt den Leser zu jener
Perikope, die ausdrickt, was Markus unter Erlésung versteht. Es ist
Jesu Einzug in Jerusalem und in den Tempel: Mk 11,1-11. Die messi-
anischen Kleider werden ausgebreitet. Textbasis ist Sach 9,9ff.: ,,Juble
sehr, Tochter Zion, nun kommt dir dein Konig.* Erlésung heif3t an
dieser Stelle bei Sacharja: Vernichtung des Krieges, Frieden fiir alle
Volker, Befreiung der Gefangenen. Markus nimmt die Botschaft der
Propheten wieder auf. Die aber stellten ihre VerheiSungen nie in den
luftleeren Raum, sondern banden sie realpolitisch ein und kntpften
sie an sozio6konomische Bedingungen.

Ich komme zum Schluss. Ich méchte versuchen, die bisherigen
Ergebnisse noch einmal kurz zusammenzufassen.

Kurze Zusammenfassung der Ergebnisse

Die folgende Graphik stellt dar, inwiefern die Achse des Textes, die
aus dem soeben dargestellten ,,Gipfelgesprich® zwischen den Expo-
nenten (den ,,Spitzenpolitikern®) von Judentum und Christentum
besteht — welches in dem aufatmenden Satz kulminiert ,,Es ist gut,
dass wir hier sind“ —, als Spiegel funktioniert.

Die ,,Achse der Welt“, die inhaltlich im Zentrum des Markusevan-
geliums errichtet wird, bildet auch formal seine Achse. Heterotopie
als axis mundi!
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MFE 9,1-10

o Und gu schauen ward ibnen gegeben...

8,22-26 | Blindenheilung Blindenheilung | 10,46-52

€« Der Blinde wird nach Der Blinde folgt ihm auf >
Hause zurtickgeschickt. dem Weg vorwirts.

7,14-23 | Rein und unrein (Sprech- | Tempelreinigung (Symbol- | 11,15-16
handlung; Kritik an der handlung; Jesu eigene
Praxis der Pharisier) Praxis)

7,24-37 | Heilungen in der Der Tempel ist ein Bethaus 11,17
Dekapolis (Heiden) fir alle Volker.

7,34 »Da ward gedffnet sein ,,HoOre Israel 12,29
Gehor.«

7,21f. | Lasterkatalog Doppelgebot der Liebe | 12,28-33

6,1-6 Verwerfung in der Verwerfung im Tempel, 12,10
Vaterstadt dem Haus seines wahren

Vaters

7,11 Dies ist korban, Die Witwe am Opferstock. 12,42
d. i. Weihegabe.

6,21 Die weltl. Wirdentriger Die geistl. Wirdentriger 12,39
schmarotzen beim Gast- haben Ehrenplitze
mahl des Herodes. bei Gastmihlern.

6,48 ,,.Der Wind stand ihm Er sitzt dem Tempel 12,41
gegeniiber® (enantios). gegentiber (Ratenants).

5,27 Beriihren des Kleides Jesu Jesus wird ent-kleidet 15,24

5,6 Proskynese dessen, der Proskynese der rémischen 15,19
die Legion hat Soldaten

4,5£.17 | Same auf Fels hat keinen Verleugnung durch den | 14,68ff.
Halt haltlosen Petrus (Fels)

3,21 Seine Verwandten wollen Hohepriester und Schrift- 14,2
ihn greifen, gelehrte wollen ihn greifen,
weil sie thn fiir verriickt um ihn zu téten.
halten.

3,16ff. | Wahl der 12 Jiinger ,yAlle verlieen ihn* 14,50

3,16 Berufung des Simon Ein fremder Simon muss 15,21
Petrus das Kreuz tragen.

3,6 Sie beschliel3en seine Sie verurteilen ihn zum 14,64
Vernichtung, Tod.

3,4 Die Synagoge schweigt Jesus schweigt gegentiber 15,5
gegentber Jesus. Pilatus.
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2,28 Der Menschensohn ist Mit dem Sabbath ist es 16,1
Herr Gber den Sabbath. vorbei, er ist ,,durch®
(dia-genomenon).
2,191, Solange der Briutigam da | Die teure Nardensalbe darf 14,4.7
ist, muss nicht gefastet an ihn verschwendet wet-
werden den. Denn ,;mich habt ihr
nicht immer.*
2,15 Er liegt mit den Vielen zu | Er liegt zu Tisch ... firdie | 14,17.24
Tisch. Vielen.
2,6ff. Man wirft ihm vor, er lds- Alle listern: 15,31f.
tere: ,,Steig herunter von ,»oteig herunter vom
deinem Gestell!* Kreuz!*
1,38 »Ziehen wir anderswo- »Er ist nicht hier!* 16,7
hin!“
1,29ff. | Die Schwiegermutter im Jesus liegt im Haus Simons 14,3ff.
Hause des Simon liegt im des Aussitzigen.
Fieber.
1,35 ,,In aller Frihe stand er ,,In aller Frihe ... ward er 16,2ff.
auf, auferweckt ..
ging hinaus und ging Er geht euch voraus ...
weg.
1,13 ,,Engel bedienten ihn® ,Frauen [...], die ihm 15,40f1.
(in der Wiiste) gedient hatten, als er in
Galilda war.“
1,1 ,,Du bist mein lieber ,,Dieser Mensch war ein 15,39

Sohn*.

Gottessohn.*

Am Schluss seines Evangeliums gibt Markus folgenden Hinweis:
Mk 16,7 heil3t es: ouk estin hoode, ,er/es ist nicht hier / hier ist er/es
nicht“, kehrt zurtick nach Galilda, d. h. zum Gottesberg, in die Mitte
des Textes, dort werdet ihr ihn/es sehen. Da die griechische Sprache
hier kein Personalpronomen bendtigt, ist zwar im Kontext der ge-
kreuzigte Jesus Subjekt des Satzes, die Verbform bleibt aber neutral,
so dass auf dem Konnotationsweg mitgehdrt werden kann: ,hier ist
es nicht (des Ritsels Losung, das Ende der Geschichte). Man kénnte
an dieser Stelle mit M. de Certeau von einer ,,Rhetorik des Gehens*
sprechen, die eine ,,Homologie zwischen den Sprachfiguren und den
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Wegfiguren“4? etabliert. Folgen wir der Anweisung, dann finden wir
zurick zu der in Mk 9,1-9 beschriebenen Vision. Im Zentrum der
Perikope heil3t es: &alon estin heemas hoode einai, ,,schon ist es fir uns,
hier zu sein®. Diese Perikope haben wir ,,Achse” genannt. Beide
Texthilften des Markusevangeliums (Mk 1,16 -9,1 auf der einen
Seite, Mk 9,11 - 16,8 auf der anderen) lassen sich an dieser Achse
spiegeln. Durch diese Spiegelung konnotieren, kontextualisieren,
kritisieren, verunsichern und deuten sich einzelne Perikopen, Sitze
und Formulierungen gegenseitig; es ergeben sich Echos, Vexierbil-
der*3, eine Vielzahl reziproker Interdependenzen und insgesamt eine
Ringkomposition, wobei die Verwandlungsperikope, ausgehend vom
bitteren Ende in Jerusalem, in die Mitte gesetzt wird. Durch diese
Tektonik entsteht ein Inter- und Paralleltext zur Thora. Gleichzeitig
dient die Konzentrik des Gesamttextes sowie einzelner Perikopen
dazu, Kernaussagen zu kristallisieren. Diese Kernaussagen miussten
programmatisch, also im wahtsten Sinne des Wortes ,,zentrale Aussa-
gen® des Evangeliums sein. Nennen wir einige und setzen sie in eine
Reihenfolge, die im Unterschied zur narrativen Linearitit der Erzdh-
lung eine argumentative Bestandsaufnahme ergibt.

»Finsternis ward Uber der ganzen Erde® (Mk 15,33). ,,Noch einen
hatte Er (Gott) — einen geliebten Sohn. Den schickte er als letzten ...
Jene Bauern aber sprachen zueinander: Das ist der Erbe! Auf, téten
wir ihn, und unser wird das Erbe sein!“ (Mk 12,6f.) ,,.So ward es: In
jenen Tagen kam Jesus von Nazareth in Galilda. (Mk 1,9) ,Er
schloss sie (die unschuldigen Kinder Israels) in seine Arme.”
Mk 10,16) ,,Ich werde diesen handgemachten Tempel auflésen und
innerhalb von drei Tagen einen anderen, nicht handgemachten
bauen.” (Mk 14,58) ,,Schén ist es, dass wir hier sind.“ (Mk 9,5).

,Der judische Messianismus [so G. Scholem)] ist eine Katastro-
phentheorie.“4* Die Finsternis iiber der Erde, die geschah, als Jesus
gekreuzigt wurde, ist Metapher fiir die totale Katastrophe des jidisch-

42 M. de Certeau, Kunst des Handelns, Berlin 1988, 192f.

4 Vexierbilder dienen nicht nur der Verwirrung des Betrachters; sie machen in aller
Regel auch aufmerksam auf Beziehungen der unterschiedlichen Wahrnehmungen im
Sinne eciner auflosbaren Spannung. Vgl. R. Barthes, S/Z, Frankfurt a. M. 1987, 9:
,»Einen Text interpretieren, heillt [...] abzuschitzen, aus welchen Pluralen er gebildet
ist.*

# G. Scholem, Uber einige Grundbegriffe des Judentums, Frankfurt a. M. 1970, 96.
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rémischen Krieges. Die Bauern®s, die eigentlich ,,Landpfleger (so det
Titel des Pontius Pilatus) sein sollten, téten den wahren Erben des
Landes (das judische Volk, den ,,Sohn Gottes®). Der messianische
Exponent dieses Volkes (Jesus) kam und erbarmte sich der Kinder
Israels, die ,,wie Schafe, die keinen Hirten haben® (Mk 6,34) nicht
mehr bei klarem Verstand sind (Mk 5,15). Die Mehrzahl dieser Kin-
der wollte aber nicht héren (Mk 8,18). Nun ist der von Hand ge-
machte Tempel zerstort und den einzigen Ausweg aus der Katastro-
phe sicht der Evangelist Markus darin, eine neue Ebene zu finden —
zumindest gesprichsweise —, einen Ort, an dem die groBle Stimme
vom Sinai gehért wird. Die Propheten waren ihr Sprachrohr. Sie
wurden gepriigelt, geschindet und getotet. Zuletzt kam die groBle
Stimme des gekreuzigten Jesus. Sie war gekennzeichnet durch Thora-
gerechtigkeit. In ihr wire ,,Auferstchung® aus jeder Katastrophe
moglich. Aber niemand weil3, wie das gehen soll. Immerhin wird
dariiber gestritten und diskutiert (Mk 9,10). Und das tun wir hier
(beemas hoode) heute ja auch.

4 Kaiser Vespasian, der mit Hilfe seines altesten Sohnes, des Feldherrn Titus, den
jud.-réom. Krieg fiihrte und mit dem Tempelschatz die leeren Staatskassen auffiillte,
war von Haus aus ein jugoslawischer Bauer. Am Tag, als Jerusalem fiel, sank der
Goldpreis im gesamten romischen Reich um die Hilfte (vgl. dazu Flavius Josephus).
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FRANZ |. HINKELAMMERT

DAS VERNEINTE SUBJEKT UND SEINE
RUCKKEHR

Vor einigen Jahren kam in Lateinamerika und der Karibik die Dis-
kussion Uber das Subjekt, genauer gesagt iber den Menschen als
Subjekt auf. Diese Diskussion hatte viel mit der Kritik am bisherigen
Subjektbegriff zu tun, d. h. mit der Kritik am Begriff eines gesell-
schaftlichen Subjekts als Klasse oder Volksbewegung, denn der so
verstandene Subjektbegriff war eng mit dem Klassen- und Bewe-
gungsbegriff verwoben, der in diesen das Subjekt des Wandels oder
der Revolution sah.

Ohne sich von diesen Subjektkonzeptionen ginzlich zu l6sen,
tauchte mit dessen Kritik doch eine andere Dimension des Subjekts
auf. Mit den Worten Camus’ kénnte man sagen: Das Subjekt als Re-
bellion. Rebellion bedeutet nicht notwendigerweise Revolution, sie
bedeutet jedoch eine Haltung der Distanzierung, von der aus neue
Antworten gegeben werden kénnen. Jede Alternative setzt eine sol-
che Rebellion voraus.

Die Diskussion iiber diese neue Dimension des Subjektbegriffes
lasst sich bereits in den 80ern in ILateinamerika und der Karibik
nachweisen, und seitdem existiert am DEI! ein Diskussionsforum,
das sich mit dieser Thematik beschiftigt. Je mehr sich die so genannte
Globalisierungsstrategie durchsetzte, desto dringlicher wurde der
Verweis auf den Menschen als Subjekt und in besonderer Weise als

1 Okumenisches Forschungsinstitut in SanJosé, Costa Rica.
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durch die Logik dieser Globalisierungsstrategie verneintes Subjekt.
Alle durch den Globalisierungsprozess verursachten Krisen — die
Krise der Ausgrenzung, die UnterhShlung simtlicher sozialer Bezie-
hungen und die Umweltkrise —, sind aufs Engste mit der Negation
des menschlichen Subjektes verwoben.

Angesichts dieser Globalisierungsstrategie haben wir viel iiber die
Notwendigkeit von Alternativen und deren Umsetzungsmoglichkei-
ten gesprochen. Hs ist offensichtlich, dass solche Diskussionszusam-
menhinge fehlen, und im DEI haben wir versucht, an diesen Diskus-
sionen teilzunehmen und sie voranzutreiben. Trotzdem kénnen wir
in diesem Zusammenhang die offenen Fragen nicht leugnen. Weshalb
werden Alternativen bendtigt und was treibt uns voran, diese zu ver-
wirklichen?

Eine heute weit verbreitete, zynische Antwort lautet: Es steht
nichts auf dem Spiel. Wenngleich Werte wie Gerechtigkeit u. 4. in
aller Munde sind, stehen gerade sie in einem widerspriichlichen Ver-
haltnis zur Wirklichkeit: Sie storen nur, denn sie sind bloBe ,Wertut-
teile’, die keiner Wissenschaft standhalten. So erhilt ein Realismus des
Typus von Realpolitik wieder Einzug in die gesellschaftlichen De-
batten, den wir von der Zeit Bismarcks bis zu Kissinger her kennen.
Die Werte hindern uns daran, Realisten zu sein. Und genau darin liegt
der Zynismus, dem wir gegenwirtig entgegenstehen. Auf diese Weise
werden simtliche Alternativbewegungen als zutiefst realitdtsfremd
und duBerst gefihrlich gebrandmarkt. Denn sie hindern daran, realis-
tisch zu sein.

Angesichts solcher realpolitischen Haltung ist es nutzlos, von
Werten zu sprechen, denn solche Rede verkommt zu gewShnlichen
Sonntagspredigten. Dadurch verlieren unsere Diskussion tiber Alter-
nativen und unsere Verinderungskraft an Gehalt. Auch wenn die
Diskussion von Alternativen und das Behatren darauf unerlasslich ist,
bedatf sie einer Untermauerung oder mit anderen Worten, man muss
Rede und Antwort Giber das Warum der Alternative stehen. Diese
Begriindung kénnen wir nicht einfach voraussetzen, auch wenn sie
uns offensichtlich erscheint. In der Tat setzen wir ja die Geltung von
Werten voraus, die sich allerdings auflésen. Diese Auflésungserschei-
nung untergribt jeden Versuch, Alternativen zum Globalisierungs-
system zur Geltung zu bringen.
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1. Das Subjekt als Dimension des Menschen

An dieser Stelle setzt die Diskussion tber das Subjekt als Dimension
des Menschen ein, und ich méchte hier einige Ergebnisse vorstellen,
die selbstverstindlich noch vorldufigen Charakter haben. Insgesamt
geht es mir darum zu zeigen, dass der so genannte politische Realis-
mus det ,Realpolitik’ komplett illusorisch ist. Die der Globalisierungs-
strategie entsprechende Politik fithrt uns im Namen eines falschen
Realismus in Situationen, deren Nachhaltigkeit stetig schwindet und
die selbst die Moglichkeit der Selbstzerstérung der Menschheit nicht
ausschlieBen. Genau dieser sich verbreitende Realismus ist es, der in
zerstOrerischen Illusionen miindet.

Heutzutage das verneinte Subjekt wiederzugewinnen, ist kein
Werturteil, sondern kommt vielmehr der Forderung gleich, einen
verlorengegangenen Realismus wiederzufinden. Ich werde also die
Perspektiven dieser Wiedergewinnung des Subjektes, so wie sie sich
uns heute darstellen, zusammenzufassen versuchen.

In diesem Zusammenhang prigte der Anglikanerbischof Desmond
Tutu, der eine entscheidende Rolle beim Kampf gegen die Apartheid
in Sudafrika spielte, die knappe Formel: ,,Ich bin nur, wenn auch Du
bist“. Dies ist genau die Bedeutung fiir ,,Menschheit®, so wie die
Afrikaner es mit ihrem Begriff ,,ubuntu® zum Ausdruck bringen: ,,Ich
bin ein Mensch, weil auch Du ein Mensch bist.”

Hierbei handelt es sich keinesfalls um eine moralische odet ethi-
sche Behauptung, wenngleich wir moralische und ethische Schliisse
daraus zichen kénnen. Es handelt sich vielmehr um eine Behauptung
uber die Wirklichkeit, in der wir als Menschen leben. ,,Ich bin nur,
wenn auch Du bist“ ist eine Aussage iber das, was ist und in diesem
Sinne ein empirisches Urteil. Aus dieser Aussage tiber die Wirklich-
keit ergeben sich bestimmte Verhaltensmuster, aber sie verdanken
sich der Wirklichkeit und nicht bestimmten Werturteilen. In diesem
Sinne ist diese Kurzformel ein Ruf, nicht die Werte, sondern die
Wirklichkeit anzunehmen. Von diesem Realismus lassen sich be-
stimmte Werte ableiten, denn die Entscheidung fiir diesen Realismus
impliziert, unser Leben zu bejahen. Méglich wire auch eine Gegen-
entscheidung. In diesem Falle musste ich allerdings den Selbstmord —
wenn auch zeitlich verzégert — als Folge der Ermordung des Anderen
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in Kauf nehmen. Realismus bedeutet somit, Rechenschaft iiber diese
Wahlméglichkeit abzulegen und sich fiir das Leben zu entscheiden.

Die Kurzformel von Tutu impliziert also folgende Behauptung
uber die Wirklichkeit: Der Mord ist Selbstmord. Es fillt auf, dass die
Behauptung ,,Der Mord ist Selbstmord keine bestimmte Ethik im-
pliziert, sondern vielmehr die Wirklichkeit als objektive Realitdt cha-
rakterisiert, und sich dabei auf ein empirisches Urteil stiitzt. Die so
beschriebene Wirklichkeit wird als Zirkel verstanden, insofern die
von mir abgeschossene Kugel den Anderen durchdringt, die Erde
umkreist, um sich dann in meinen Riicken zu bohren. Die Globalisie-
rung beschleunigt hierbei nur die Geschwindigkeit der Kugel und
verkurzt somit das Intervall zwischen dem Abschuss und dem Ein-
dringen der Kugel in meinen Riicken immer mehr.

Das empirische Urteil, das die Schlussfolgerung nach sich zieht,
Mord sei Selbstmord, basiert auf keinetlei Berechnung. Denn keine
Berechnung fithrt zu diesem Ergebnis. Vielmehr handelt es sich um
cinen Urteilstyp, der von David Hume als ,Schlussfolgerung des
Geistes’ bezeichnet wurde. Es ist ein Utteil, das die Wirklichkeit als
cine kreisférmige Realitdt bestimmt und dabei jenseits der Berech-
nung liegt. Es ist somit ein Postulat der praktischen Vernunft.

Deshalb heilit das Bewusstsein von der Globalitit der Erde: Der
Mord ist Selbstmord. Innerhalb dieser Globalitit kbnnen wir nicht
anders, als unser Leben zu bejahen, und indem wir dies tun, dringen
sich die Alternativen und ihre Notwendigkeit auf. Demnach handelt
es sich um ein konstitutives Urteil Gber jede Form von Widerstand.
Aber eben nicht nur des Widerstandes, sondern auch des Zynismus,
denn man kann dagegen optieren und im Zynismus enden.

Es scheint also, als gibe es eine weitere Position, die die Tatsache
leugnet, Mord sei Selbstmord. Hierbei handelt es sich um die dem
Interessenskalkiil zugrundeliegende Position im Namen des Marktes.
Das Interessenskalkiil stellt ein Gegenurteil auf: Indem ich den Ande-
ren besiege, gewinne ich. Demnach ist der Mord kein Selbstmord.
Aber auch dieses Gegenurteil impliziert ein Urteil iiber die gesamte
Wirklichkeit oder, mit Hume gesprochen, eine Schlussfolgerung des
Geistes. Es behauptet, dass die von mir auf den Anderen abgeschos-
sene Kugel ihn durchdringen wird, ohne zuriickzukehren und mich
zu treffen. Letzten Endes gewinne ich, wenn ich den Anderen besiege
und ihn an Ende t6te. Die gesamte burgerliche Wettbewerbstheorie
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setzt genau dies voraus, denn ihr liegt ein ebenes und flaches, pri-
kopernikanisches Weltbild zugrunde, das in einer immer globaler und
demnach runder werdenden Welt duflerst vereinfachend erscheint.
Der innerhalb des Marktwettbewerbes stattfindende Todeskampf
wird als Antrieb des allgemeinen Interesses proklamiert, wodurch der
Kampf um die Ermordung des Anderen zur Quelle des Lebens wird.
Private Laster — 6ffentliche Tugenden. Die unsichtbare Hand garan-
tiert uns, dass die Wirklichkeit genauso ist, d. h. in diesem Falle, dass
der Motd kein Selbstmord ist. Auch dies ist ein Postulat der prakti-
schen Vernunft, aber eines, das im Widerspruch zum ersten steht.

So kommt es, dass wir es mit zwel widerspriichlichen Postulaten
der praktischen Vernunft zu tun haben: Das erste behauptet, Mord
sei Selbstmord, wihrend das zweite bekriftigt, dass der Mord die
Bejahung des Lebens seitens des Morders sei. Wenn sich aber die
beiden Postulate aus empirischen Urteilen ergeben und ihre Ergeb-
nisse widerspriichlich sind, dann muss eines der beiden falsch sein.
Die Tatsachenurteile, die immer auf Interessenskalkul basieren, kon-
nen in diesem Zusammenhang keine Entscheidung herbeifiihren.
Und so dringt sich die Notwendigkeit einer Entscheidung auf, die
nicht ethisch ist. Es ist ahnlich der Wette von Pascal, aber auch diese
impliziert ein Urteil iber die Wirklichkeit, eine sog. Schlussfolgerung
des Geistes. Es ist das Urteil, dass der Realismus zum Erhalt mensch-
lichen Lebens nur einem Postulat entspringen kann, nimlich: Mord
ist Selbstmord.

Dieses Postulat begriindet eine Ethik, in der der Mensch als Sub-
jekt erscheint, das sein Leben bejaht. Er wird zum Subjekt, indem er
den Kampf fiir das Nicht-Morden als Quelle des Lebens behauptet,
woraus das Gemeinwohl erwichst. Dennoch muss er dafiir kimpfen
und in diesem Kampf um das Nicht-Morden ragt das Bedurfnis nach
einer Ethik des Lebens hervor. Es handelt sich um einen von der
Rebellion her ausgetragenen Kampf: Ich rebelliere, danach existieren
wir bzw. wir rebellieren, danach kann man existieren. Daraus folgt
der Kampf fir eine Gesellschaft, in der alle Menschen Platz haben
und in der die Umwelt bewahrt wird. Ebenfalls folgt daraus, dass
dieser Kampf nur ein solidatischer sein kann: Das Ziel ist immer die
Ausrichtung auf eine Wirklichkeit, in der der Mord Selbstmord ist.

Dies verstehen wir also unter der Rickkehr des Subjekts, des Men-
schen als Subjekt: Die Bejahung seines Lebens ausgehend vom Pos-
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tulat, dass der Mord Selbstmord ist. Subjektwerdung ist demnach
stets ein intersubjektiver Akt. Es gibt kein einzelnes Subjekt und das
Ich-Subjekt sprengt die Grenzen des Ich-Individuums. So wird aus-
gehend von dieser Analyse deutlich, dass das, was wir gegenwirtig
erleben, die Negation des Subjektes ist, ohne dass dies hiefe, das
verneinte Subjekt wiirde aufthéren zu sein. Vielmehr erscheint es jetzt
in Form des Anti-Subjekts, des Hasses gegeniiber dem Subjekt, des
Subjektes, das sich selbst leugnet, bzw. der Selbstzerstérung des Sub-
jekts. ,,Negatio positio est™. Die ,,positio” spiegelt das Verneinte in
umgekehrter Form wider. Es verldsst nicht die Negation, vielmehr
potenziert es sie.

Goya schrieb einst den bertihmten Satz: ,,Der Traum der Vernunft
bringt Monster hervor.” Dieser Satz birgt eine Ambivalenz in sich, da
Traum sich auf das Trdumen oder auf den Schlaf beziehen kann. Ich
verindere diesen Satz, ohne behaupten zu wollen, dass dies mit der
Absicht von Goya iibereinstimmt. ,Das Trdumen iiber die Vernunft
bringt Monster hervor’. Nach wie vor ist dieser Satz beziiglich der
Bedeutung von Vernunft ambivalent. Ich verindere thn nochmals:
,Das Triumen der instrumentell-berechnenden Vernunft bringt
Monstet hetrvor. In der Tat, die Irrationalitit des Rationalisierten wird
unsichtbar durch die Produktion von Monstern. Es sind Monster, die
in umgekehrter Form das verneinte Subjekt reprisentieren, denn die
Rationalisierung der Irrationalitit bringt Monster hervor und ist deren
innerstes Wesen.

2. Das Anti-Subjekt als Produzent von Monstern

Seit den 80ern ldsst sich eine fieberhafte Produktion von Monstern
dutrch das System der Globalisierung beobachten. Diese Produktion
scheint das andere Gesicht dieses Systems zu sein. Das System trdumt
von Monstern und es produziert sie iberall dort, wo Hindernisse auf
seinem Wege auftauchen und als Stérung empfunden werden.

Nach dem Golfkrieg ist die Verteidigung der Menschenrechte zu
cinem subversiven Akt geworden, zu dessen Gegnern selbst die 6f-
fentliche Meinung zdhlt. Die Friedensbewegung wurde als die eigent-
liche Gefahr denunziert und der nun begonnene Krieg wurde als
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JKrieg fiir den Frieden’, als ,humanitire Intervention’ bzw. als der
einzig realistische Weg, um den Frieden zu sichern, vorgestellt. Dar-
aus folgt, dass diejenigen, die fiir die Einhaltung der Menschenrechte
und des Friedens eintreten, als Beflirworter des Tetrorismus denun-
ziert werden. Frau Robinson musste in ihrer Funktion als Anwiltin
der Menschenrechte bei der UNO abdanken, weil sie die Einhaltung
der Menschenrechte fiir die Kriegsgefangenen von Afghanistan ein-
forderte, die in das Lager von Guantinamo verschleppt wurden und
im schwarzen Loch der us-amerikanischen Geheimdienste ver-
schwanden. Hat Frau Robinson etwa nicht deutlich gemacht, dass sie
mit den Kriegsgefangenen sympathisierte?

Die Projektion von Monstern ist tiberall méglich: So wurde z. B.
General Noriega zum Angelpunkt des Weltdrogenhandels und zum
einzigen noch in Lateinamerika agierenden blutigen Diktator erklirt:
Wenn er verschwinde, wiirde das Drogenproblem endlich bekdmpft
werden kénnen und die Demokratie weltweit sicher sein. Inzwischen
hat sich Noriega auf seine wirklichen Dimensionen reduziert, und wir
kénnen erkennen, dass er ein gew6hnlicher Diktator war, im Welt-
drogenhandel eine Figur dritten Ranges, der diese Position tberdies
nur mit Hilfe der DEA, der us-amerikansichen Antidrogenpolizei,
einnehmen konnte.

Prisident Bush (Senior) behauptete, Hussein sei ein neuer Hitler,
der die viertgréBite Armee der Welt aufgebaut habe und damit drohe,
die Welt zu erobern. Heute ist auch Hussein auf gewohnliche Mal3e
zuriickgeschrumpft worden, und wir sehen, dass er eben nicht ein
singuldrer Krimineller wie Hitler war und dass sich seine Armee na-
hezu wehrlos der Todesmaschinerie gegentibersah, die von den us-
amerikanischen Streitkriften an den Grenzen zum Irak aufgebaut
wurde.

Etwas neueren Datums ist die Projektion Bin Ladens zum Herrn
einer allgegenwirtigen terroristischen Weltkonspiration. Auch sie
verblasst immer mehr, und heute wird kaum noch tiber Afghanistan
gesprochen. Gegenwirtig wird das Monster Hussein als Garant der
,Achse des Bosen wiederbelebt. All diese verschwinden wieder, aber
das cine gibt einem anderen, neuen die Hand. Die Art, wie sie auftau-
chen, ldsst sie als Zielscheibe der sie bekimpfenden Todesmaschine-
rie erkennen. Eine Todesmaschinetie, die sich bereits in den 80ern
wihrend des Angriffes auf Libyen und der Invasion in Panama 1989
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offenbarte, auch wenn sie erst im Golfkrieg ihr ganzes Zerstérungs-
potential zeigte. Diese Maschinerie ist ebenso mobil, wie es die 7a-
guiladoras in der gesamten Dritten Welt sind. Sie kann sich iberall
hinbegeben. Stindig ist sie auf der Suche nach neuen Zielen. Sie
konnte in den Irak zuriickkehren, genauso wie sie sich nach Kolum-
bien aufmachen kann. Ihre Fithrungsriege schlieit weder China noch
Russland als mégliche Orte der Todesproduktion aus.

Zeiten schwacher Konjunktur an der New Yorker Bérse sind be-
vorzugte Phasen fiir das Funktionieren der mobilen Todesmaschine-
rie. Wenn sie damit beginnt, Tote zu produzieren, lebt die Bérse wie-
der auf. Die Borse ist ein Moloch, der vom Tod von Menschen lebt.
Es ist also offensichtlich, dass es der Monster bedarf, um die Todes-
maschinerie zu legitimieren, und dabei mussen die Monster derart
bése sein, dass diese Maschinerie unumginglich als einzige mégliche
Antwort erscheint.

Gegenwirtig wird eine Hydra aufgebaut, deren Képfe momentane
Monster sind. Wenn ihr ein Kopf abgehauen wird, wichst ein anderer
nach und deswegen muss die Todesmaschinerie stindig alle Képfe
verfolgen, um sie zu enthaupten. Bei diesem Supermonster handelt es
sich um die weltweite Terroristenverschworung, die dberall und je-
derzeit zuschlagen kann.

Wenn eine Verschwérung zu Ende geht, bedarf die Macht einer
neuen, um sich grenzenlos und ohne jegliche Bindung an Menschen-
rechte entfalten zu kénnen. Es scheint so, als sei heute und in naher
Zukunft die terroristische Konspiration ein Instrument, das die gren-
zenlose Ausiibung der Macht ermdglicht. Man hat bereits damit be-
gonnen, die globalisierungskritischen Bewegungen dieser terroristi-
schen Konspiration zuzuzihlen. Wir laufen Gefahr, dass die Monster
am Ende alle auffressen, und folgerichtig auch die, die sie auf andere
projizieren. Es sind Tote, die befehlen.

Hinter einer jeden Weltkonspiration ldsst sich stets ein universeller
Teufel finden. Prisident Bush Junior tritt als Prediger gegen diesen
Teufel auf und verhilt sich dabei dhnlich wie es einst Reagan tat,
indem er in seinen Gegnern ,the evil’s face” (das Antlitz des Bosen
bzw. des Teufels) sicht. Demnach stellt sich der Kampf gegen die
Weltverschworung als ein groBer Exorzismus dar, und als er tber
diesen Exorzismus sprach, erzdhlte Bush, dass et vor seiner Rede
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cinen Regenbogen gesehen habe, woraus er schloss, ,,God is smiling
on us today.” (Gott lichelt uns heute an)2.

Wenn heute eine Anti-Teufel-Propaganda entfacht wird, dann geht
es nicht einfach um etwas Metaphorisches. In der Tat ist der Teufel
Bush’s das Monster, das die instrumentelle Vernunft beim Triumen
schafft. Alles, was als Stérung der entfesselten instrumentellen Ver-
nunft wahrgenommen wird, offenbart sich im Traum dieser Vernunft
als Teufel. Das System triumt seinen eigenen Teufel. Die Weltver-
schworungen sind Teil dieses Traumes der instrumentellen Vernunft,
die die Welt verwiisten.

Die us-amerikanische Gesellschaft ldsst sich stark vom Kampf ge-
gen den Teufel in all seinen menschlichen Dimensionen faszinieren.
In vielen christlich-fundamentalistischen Bewegungen der USA ha-
ben religiose Veranstaltungen oft exorzistischen Charakter. Genau
dies bestimmt gegenwirtig die Weltpolitik, die ihre Rationalitdt da-
durch verliert, dass sie auf den Kampf gegen den Teufel reduziert
wird, dessen Antlitz die terroristische Weltverschworung ist. Und weil
man, um das Monster bekimpfen zu koénnen, selbst zum Monster
werden muss, muss man gegenwirtig zum Teufel werden, um eben
den Teufel bekimpfen zu kénnen. Mit anderen Worten: Dieser
Kampf kennt keine Grenzen. Alles ist erlaubt.

Diese Monsterprojektionen sagen uns nichts bzw. sehr wenig tiber
Bin Laden, Al-Qaeda, Noriega oder Hussein. Genauso wenig sagen
sie etwas iiber eine Weltverschworung aus. Also dringt sich die Frage
auf, woriiber sie eigentlich etwas aussagen?

In der Tat sind die Projektionen nicht ginzlich leer oder nur einfa-
che Ligen. Wenngleich sie nichts bzw. sehr wenig tber dicjenigen
aussagen, auf die sie projiziert werden, so sagen sie doch etwas aus:
nimlich dber den, der sie projiziert. Als also Prisident Bush (Senior)
auf diese Weise Hussein mit Hitler verglich, die Bevélkerung der
USA ihm dabei folgte, und nicht zuletzt als sich die Vélkergemein-
schaft fast ausnahmslos diese Projektion zu eigen machte, dann sagte
uns dies seht wohl etwas tiber Bush Senior, die USA und die Volker-
gemeinschaft aus.

Dabei darf man nicht vergessen, dass diese Art von Projektionen
stets etwas voraussetzen, nimlich dass man, um die Monster bekdmp-

2 Nach CNN, Internet, Saturday, November 23, 2002, Posted 12.13PM EST.
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fen zu kénnen, selbst zum Monster werden muss. Bereits Napoleon
sagte: ,,11 faut opérer en partisan partout ot il y a des partisans.“ (Um
die Partisanen bekdmpfen zu kénnen, mussen wir alle Partisanen
werden).

Wabhrscheinlich projizieren beide sich bekdmpfenden Seiten ein ge-
genseitiges Monsterbild voneinander. Somit verwandeln sich beide in
Monster, um das jeweilige Monster bekimpfen zu kénnen. Dies be-
deutet keineswegs, dass beide im Recht sind. Im Gegenteil, keine der
beiden Parteien hat Recht, weil die polarisierende Projektion gegen-
seitig' Ungerechtigkeit im Namen der Gerechtigkeit hervorbringt.
Diese ,justitia infinita” agiert auf beiden Seiten nach der selben Logik
und sie ist niemals waht, auch wenn der Andete, auf den das Monster
projiziert wird, tatsichlich als Monster erscheint. Die Liige ist eben-
falls ein Produkt des Mechanismus: selbst zum Monster werden, um
Monster zu bekimpfen.

Es ist das Anti-Subjekt, welches das Monster auf andere projiziert,
um das Subjekt zu beschwichtigen. Das Subjekt verschwindet nicht,
sondern wird vielmehr in dieses Anti-Subjekt verwandelt, das seiner-
seits das Monster auf andere projiziert, um selber zum Monster zu
werden. So ergibt sich, dass die Negation des Subjektes Monster her-
vorbringt, die als Ersatzsubjekte Fetische sind. Fetische, die leben
und wirken.

Als Ergebnis hiervon taucht die Rationalitit der Panik auf, die von
Kindleberger meisterhaft beschrieben wurde: ,,Wenn alle wahnsinnig
werden, besteht das Rationale darin, selbst wahnsinnig zu werden.“3
Hierbei handelt es sich um eine zwingende Kraft des totalisierten
Wettbewetbs, die sich im Leetlauf befindet. Diese Rationalitit des
Wahnsinns versperrt jeden méglichen Ausgang. Kindleberger: ,,Jeder
Marktteilnehmer tragt zum Untergang aller bei, indem er sich selbst
zu retten versucht.“

3 Kindleberger zitiert an dieser Stelle einen B6rsenmakler, der sagte: “When the rest
of the world are mad, we must imitate them in some measure®. Kindleberger,
Chatles P., Manias, Panics and Crashes: A Histoty of Financial Crisis. New York,
Basic Books, 1989, S. 33, 38, 45, 134.

4 “Bach participant in the market, in trying to save himself, helps ruin all.”. A.a. O.,
S. 178. Trotz allem erschrickt er angesichts der Folgen und reduziert sie zu Einzelfal
len: “[...] T conclude that despite the general usefulness of the assumption of
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Und wenn jeder dazu beitrigt, dass alle untergehen, dann trigt je-
der zum eigenen Untergang bei, weil jeder Teil der anderen ist und
den anderen mégliche Auswege versperrt. So gerdt die Wirklichkeit
auBer Acht und wird zerstort.

Allerdings, wenn einer dem anderen den Ausweg versperrt, dann
indert der Wettbewerb seine Logik, denn wo kein Ausweg mehr
moglich ist, lauft jeder los, um sicher zu gehen, als letzter zu fallen. So
kommt ein Kampf zustande, der nicht mehr nach Auswegen sucht,
sondern in dem nur noch danach getrachtet wird, als letzter zu fallen.
Simtliche Horizonte sind verschlossen und alle haben dazu beigetra-
gen. Man hat somit auf einen méglichen Ausweg verzichtet, damit
sich der Stirkere als letzter durchsetzen kann, in der vagen Hoffnung,
dass sich doch noch ein unerwarteter Ausweg auftut.

Im Kolosseum in Rom existierte ein grausames Spiel, das einer Pa-
rodie dieser gegenwirtigen Weltsituation dhnelt. Hundert Gladiatoren
mussten jeder gegen jeden gleichzeitig kimpfen, bis niemand mehr
am Leben war. Sollte einer diesen Kampf iiberlebt haben, wurde er
enthauptet. Trotzdem gab es eine kleine Hoffnung, denn der Kaiser
konnte in alletletzter Sekunde den Daumen heben, um das Spiel zu
beenden, wodurch der letzte am Leben bleiben konnte. Dieses Spiel
hiel3 ,,sine missione“5, ein Spiel ohne Ziel, ohne Sinn. Heutzutage gibt
es zahlreiche Computerspiele, die dem einstigen Kolosseumspiel seht
ahneln.o

Gegenwirtig ist die ganze Welt an einem solchen ,,sine missione®-
Spiel beteiligt, das viel grausamer ist als das Spiel der Rémer. Das
Wasser, der Weizen, das Erdol, die Gene, scheinbar alles kann ein
Mittel sein, um die anderen zu unterdriicken. Deswegen kimpft man
nicht wegen eines spezifischen Interesses, sondern man kimpft um
alles. Das Imperium versucht diejenigen, die iberleben kénnen, als
die letzten zu bestimmen und bestimmt zugleich denjenigen, der als
letzter fallen wird. Es ist wie die Hoffnung des letzten Gladiators:

rationality, markets can on occasions [...] act in destabilizing ways that are irrational
overall, even when each participant in the market is acting rationally.”. A.a. O., S. 45.
5 Die Information zu diesem Spiel verdanke ich Elsa Tamez.

¢ Es gibt ein Computerspiel Namens ‘robot coliseum (rk12-2)’, das wie folgt wirbt:
“Make your own robots to fight to death in the arena. Das Spiel stammt von Ryan
Koopmans, koops@e-brains. com. Haufiger sind allerdings Spicle, die nach Art der
‘arcade’ zu spielen sind und alle gleich verlaufen: Einer gegen alle bis zum Tod.
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dass es einen Kaiser geben mége, der seinen Daumen hebt, um einen
Ausweg zu ermoglichen.

Diese Hoffnungen wirken wie Betiubungsmittel. Im Jahre 1992
erklirte Bush Senior wihrend des Umweltgipfels in Rio de Janeiro:
,,Auch wenn sich die Erde erwidrmt, werden die reichen Linder dank
ihrer Technologien Lésungen finden.“” In diesem Falle nimmt die
Illusion des technologischen Fortschritts den Platz des Kaisers ein
mit der Aufgabe, die von der mafllosen Anwendung dieser Technolo-
gien verursachten Schiden zu heilen. Die christlichen Fundamenta-
listen der USA, welche die Fundamentalisten des Marktes begleiten,
kennen auch einen anderen Kaiser, der im letzten Augenblick nach
diesen Quilereien den Daumen zu heben vermag: Christus kommt!

Es ist bekannt, dass das Morden Selbstmord ist, abetr man versucht
die Zwischenzeit zwischen Mord und Selbstmord zu vetlingern, um
weiter morden zu kénnen. Hier scheint das Anti-Subjekt die Stelle
des Subjekts eingenommen zu haben, ohne dass es einen Weg zurtck
gibt.

Auf ihrem Weg durch die Welt triumt die instrumentelle Vernunft
alle Hindernisse auf ihrem Weg als Monster, um sie beseitigen zu
konnen. So gelingt es ihr, alle méglichen Alternativen leicht in zu
beseitigende Monster zu verwandeln. Konkrete Probleme — v. a. die
Ausgrenzung der Bevélkerung und die Umweltzerstérung —, deren
Lésung nach Alternativen verlangt, werden in den Hintergrund ge-
riickt, wodurch sie im Vergleich zum Kampf gegen die Monster an
Wichtigkeit verlieren. Die konkrete Wirklichkeit selbst verschwindet,
und genau dies 6ffnet der instrumentell-kalkulierenden Vernunft
einen grenzenlosen Weg. Deswegen kann es keinen Ausweg geben,
ohne zuvor diese Projektionen zersetzt zu haben. Die blof3e Diskus-
sion iiber Alternativen reicht hierfiir alleine nicht aus.

7 Nach Mohamed Larbi Bougerra «Au service de peuple ou d'un impérialism
écologique, in: Le monde diplomatique, Mai 1992, S. 9.
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3. Die Krankbeit des Gegenwillens

Es erscheint der Gegenwille. Aber statt zuriickzukehren, verwandelt
sich das Subjekt in ein Monster, um gegen das von den anderen pro-
jizierte Anti-Subjekt-Monster zu kidmpfen. Es stellt sich dem Anti-
Subjekt, indem es das Monster im Anti-Subjekt erblickt. Deswegen
muss es, wie bereits erwihnt, selber zum Monster werden. Krank-
heiten und Verbrechen tauchen auf, ja selbst die Verbrechen scheinen
eine Krankheit zu sein, weil solche Monster nicht einfach getotet
werden kénnen. Wie im griechischen Mythos wachsen der Hydra fiir
jeden abgehauenen Kopf sieben neue nach. Daher die Notwendig-
keit, solche Monster aufzulésen. Die Verwandlung des Anti-Subjektes
in ein Monster, um gegen das projizierte Monster kimpfen zu kén-
nen, reproduziert nur das Anti-Subjekt.

Diese Reaktionen des Gegenwillens besitzen weder ein Projekt zur
Gesellschaftsverinderung noch rational erarbeitete Ziele. Vielmehr
sind sie eruptiv und erhalten dadurch schr leicht einen Parodiecha-
rakter. Es sind Parodien, auch wenn ihre Akteure sich dessen nicht
bewusst sind: Parodien des Anti-Subjekts. Es gibt einige auffillige
Fille, auf die ich kurz eingehen mochte.

Der erste Fall, der mir seit langem auffillt, ist das Phinomen der
Amoklaufer. Es hat seit Ende der 70er stark zugenommen, in den
80ern zunichst in den USA. Irgendjemand greift zur Waffe, totet
einige ihm unbekannte Menschen und begeht anschlieBend Selbst-
mord. In den folgenden Jahren weitete sich dieses Phinomen nach
Japan, Europa, Kanada, China und Afrika aus. Seit Mitte der 90er
lisst es sich auch in Paldstina beobachten. Auch wenn dieses Phino-
men urspringlich aus den USA kommt, beobachten wir es in anderen
Kulturen und auf allen Kontinenten. Es handelt sich dabei um einen
neuen Terrorismus, der scheinbar ohne Grund mordet, und mit dem
Selbstmord des Morders endet. Es ist ,teatrum mundi, aber es ist
ein Theater im Stile des Kolosseums, d. h. ein Spiel, bei dem die
Spieler sterben.

All diese Amokldufe — man kénnte auch sagen: Selbstmord-Morde
— sind Variationen ein und desselben Themas, das sich in der These
komprimieren ldsst: Mord ist Selbstmord. Die Amokldufer halten uns
die groBle Wahrheit vor. In den 30er Jahren verkiindete André Bre-
ton: ,,Die einzige verniinftige (surrealistische) Tat von heute besteht
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darin, eine Pistole zur Hand zu nehmen und wild um sich herum auf
die Menschen zu schieflen.” Er kannte noch nicht das Ende der Ge-
schichte, denn sonst hitte er hinzugefiigt, dass man am Ende sich
selber hinrichten misse. Die jetzigen Amokldufer haben diese Tat,
vor der Breton warnte, vollendet.

Dessen ungeachtet sagen uns die Morder nichts als die Wahrheit,
wenn sie uns zeigen, dass der Mord Selbstmord ist. Sie sind wie
Hamlet, denn auch wenn es Wahnsinn ist, hat es Methode. AuBerdem
kommt hinzu, dass sie die einzigen sind, die eine Wahrheit ausspre-
chen, die niemand zu héren gewillt ist. So hintetlassen sie ihr ,Mene-
tekel’ an der Wand und wenn man es entziffert, liest man: Motd ist
Selbstmord. Wenn die Besonnenen nicht die Wahrheit aussprechen
wollen, dann sind es die Wahnsinnigen, die sie verkiinden.

Angesichts einer Welt, die Raketen-Schutzschilde baut, um téten
zu kénnen, ohne Selbstmord begehen zu missen, tritt die Wahrheit
ans Licht, dass Motrd Selbstmord ist. Diese Wahrheit dufert sich als
Parodie. Es ist eine umgekehrte Wahrheit. Angesichts der Tatsache,
dass der Mord Selbstmord bedeutet, optiert der Amokldufer fiir das
Morden und den anschlieBenden Selbstmord. Er selbst ist zu keiner
anderen Option fihig, obwohl er die Alternative sichtbar macht. Er
zeigt das Subjekt, um es mit dem Amoklauf zu negieren.

Ich méchte auf ein zweites Beispiel dieser Parodie kurz eingehen.
Es handelt sich dabei um den Scharfschiitzen, der aus groB3er Entfer-
nung und sicherem Platz 12 Menschen, eine Person nach der anderen
hinrichtete. Alles war eine grole Parodie der in Washington regieren-
den Kaiser. Sie zielen aus sicherer Entfernung, sie schieen gegen
ganze Linder — und zwar nicht nur mit einer Kugel, sondern mit
ganzen Armeen — und léschen sie von der Landkarte. Sie begannen
1991 in Panama mit der Vernichtung des Hauptstadtviertels Los
Chorrillos. AnschlieBend peilten sie den Irak an und 16schten ihn von
der Landkarte. Danach geschah das gleiche in Serbien, Afghanistan
und Palistina und heute im Irak. Nebenbei kiindigen sie an, dass sie
noch viele Lander vor sich haben.

Der Scharfschiitze stellte ebenfalls eine blutige Parodie dar. Er
nahm den Namen Mohamed an, der genauestens dem verbreitetsten
Feindbild der us-amerikanischen Gesellschaft entspricht. Er zielte,
um einen zu beseitigen, damit er anschlieBend das gleiche mit einem
anderen tun konnte. Dabei schrieb er der Polizei einen Brief, in dem
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er verkindete: ,Ich bin Gott.“ Der Gott Bush’s, der mit seinem Ra-
keten-Schutzschild beliebig Linder vernichten kann, ohne sich dabei
der Gefaht auszusetzen, dass seine Schusse erwidert werden. Die
Parodie des Scharfschiitzen reicht aber weiter, denn weil die Polizei
keine Spur fand und im Dunklen tappte, gab er ihr selbst eine Spur,
mit der er am Ende gefasst werden konnte.

Die Lehre verliert nicht an Giiltigkeit: Der Mord ist Selbstmord
und zwar auch dann, wenn man den Gott Bush’s hat oder wenn man
selber Bush’s Gott ist. Der Scharfschiitze scheint sogar dieses Ziel
angestrebt zu haben, denn warum sonst sollte er der Polizei eine Spur
geben. Seine Morde sind gleichermaBlen Selbstmord-Morde.

Diese blutigen Parodien sind lehrreich, auch wenn ihre Lehre in
die andere Richtung weist. Sie zeigen nicht den Ausweg, mehr noch,
sie verdecken ihn. Indem sie jedoch den Ausweg derart verdecken,
zeigen sie, wo dieser Ausweg zu suchen ist. Genau dort, wo diese
Parodien den Ausweg verdecken, ldsst er sich finden. Mit anderen
Worten: Sie legen dem Subjekt Steine in den Weg. Aber wie Erich
Kistner einst sagte: Selbst mit den uns in den Weg gelegten Steinen
lisst sich etwas bauen. Gegenwirtig mehren sich solche Parodien.
Diese beiden zeigen jedoch, was sich in ihnen offenbart: Sie alle zeu-
gen von der Krankheit des Gegenwillens.

4. Interkulturalitit und Fundamentalismus

Wir leben in einer Gesellschaft, der ihre Fundamente abhanden ge-
kommen sind und die in die Phase ihrer offenen Dekadenz einge-
treten ist. Was gerade dabei in einem Zersetzungsprozess begriffen
ist, sind die sozialen Bezichungen selbst. Es handelt sich dabei um
etwas weitaus schlimmeres als die Krise der Ausgrenzung oder die
Umweltzerstérung. Denn mit der Krise der sozialen Bezichungen
zerbréckelt auch die Moglichkeit, den anderen Krisen zu begegnen.
In einer solchen Situation reicht es nicht aus, Alternativen zu entwer-
fen und fir diese einzutreten. Man muss auch das Fundament, das
den Entwurf von Alternativen und ihre Umsetzung erméglicht, neu
begrinden.
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Dies ist der Grund, weshalb wir wieder zum Subjekt zuriickkehren
miissen. Zum menschlichen Subjekt also, das realistisch sein Leben
bejaht, in einer Wirklichkeit, von der es weil3, dass Mord Selbstmord
ist. Dies ist das verlorengegangene Fundament, ohne das sich nie-
mand dem System des Todes in den Weg wird stellen kénnen. Dies
ist genau das Gegenteil von dem, was heutzutage die so genannten
Fundamentalismen tun.

Wie die Orthodoxie niemals der wahre Glaube ist, genauso wenig
drickt der Fundamentalismus das aus, was das Fundament ist. Der
Fundamentalismus in all seinen Formen beruht auf der Negation des
Subjekts. Trotzdem bleibt das Subjekt das Fundament. Das Subjekt
ist das Wort, das am Ende aller Dinge steht, deshalb bedeutet dieses
Wort das Leben. Am Anfang steht der Schrei des Subjekts, es ist die
Hinterfragung von allem im Namen des Subjekts. Das Wort ist ein
Schrei. Am Anfang steht ein Schrei und dieser Schrei ist Rebellion:
Am Anfang steht die Rebellion. Bereits Camus dachte den Anfang in
diesem Sinne. Wenn er behauptet: ,,Ich rebelliere, danach existieren
wir®, antwortet er auf Descartes, in dessen Tradition man sagen
musste: Ich rebelliere, danach existiere ich. Die Rebellion wire dann
leer.8

Ich glaube, dass nur ausgehend von der Bejahung dieses Subjekts
die Moglichkeit eréffnet wird, sowohl die kiinstlich aufgebauten
Monster zu vernichten, als auch die Diskussion und Verbreitung der
nétigen Alternativen auf realistische Weise zu sichern.

Wo befindet sich dieses Subjekt? Es ldsst sich ausnahmslos im Ut-
sprung simtlicher Kulturen finden. Es ist als Abwesenheit vorhan-
den, die in jedem Augenblick danach verlangt, zurickgewonnen zu
werden. Wir haben es bereits ausgehend von der afrikanischen Kultur
auf den Punkt zu bringen versucht, als wir Desmond Tutu zitierten:
,,Jch bin nur, wenn auch Du bist.“ Es ist einfach, ahnliche Formulie-
rungen in den indigenen Kulturen Lateinamerikas vorzufinden. Glei-

8 Es wiirde sich um eine Rebellion handeln, wie sie von der Firma Apple gesehen
wird: ,,Die Welt ist voll von rebellischen und unangepassten Menschen. Dabei han-
delt es sich um Menschen, die sich dem Design, der Erfindung, der Inspiration, der
Uberraschung widmen. Und fiir die Menschen mit Inspiration kénnte ein passendes
Werkzeug den Unterschied zu den anderen ausmachen. Fiir kreative Profis: Apple ist
fithrend in puncto Werkzeuge.” (Applewerbung aus dem Jahre 1998 zum Werbetitel:
“Think different*).
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chermallen lassen sich die Formulierungen in den Weltkulturen ji-
disch-christlichen, islamischen, ortientalischen Ursprungs finden,
wenngleich sie in diesen Kulturen etwas versteckter sein mégen.

Ich gebe ein Beispiel aus der jidisch-christlichen Tradition und ih-
rem Gebot der Nichstenliecbe. Nach Levinas miisste die richtige
Ubersetzung des Aufrufes zur Nichstenliebe lauten: Liebe deinen
Nichsten, er bist Du. In dieser Formel ist das Subjekt offensichtlich.
Im ,er bist Du“ wird auf andere Weise ausgedriickt, dass der Mord
Selbstmord ist. Weil dies noch ambivalent ist, wird es erginzt durch
»Liebe deinen Nichsten® als realistische Haltung gegeniiber dem
Leben. Hierbei handelt es sich weder um ein wie auch immer gearte-
tes Werturteil noch um eine Forderung von aullerhalb der Realitit,
sondern vielmehr darum, das Leben realistisch zu behaupten. Realis-
tisch meint an dieser Stelle, vom Charakteristikum der Wirklichkeit
auszugehen, dass der Mord Selbstmord ist. Deswegen handelt es sich
um einen Ruf zum Subjekt-Sein — den unsere gingige Tradition ver-
steckt, indem sie Ubersetzt: Liebe deinen Nachsten wie dich selbst.

Allerdings ist dieses Subjekt-Sein verborgen und vielfach verneint,
obwohl es sich in allen menschlichen Kultuten finden ldsst. Es ist da,
aber es ist verneint. Aber gemil3 der Formel ,,negatio positio est™ ist
es vorhanden. Eine derartige Verneinung des Subjekts ist keineswegs
ein willktrlicher Prozess. Jede Kultur muss sich mit ihren Gesetzen,
Ritualen usw. institutionalisieren. Nur ist Institution gleichbedeutend
mit der Verwaltung des Todes. Die Unendlichkeit des Subjekts wird
der Endlichkeit der bestimmten und institutionalisierten Kultur un-
tergeordnet, die es dann mittels Gewalt verneint. Aber selbst dann
muss jede Kultur das verneinte Subjekt gegentiber der eigenen Insti-
tutionalisierung wiedergewinnen (eine Art Negation der Negation).
Deswegen entwickelt sich Kultur und besitzt Geschichte. In jeder
Kultur konnen wir den Kreislauf finden, der bei der Unendlichkeit
des Subjektes seinen Anfang nimmt, durch seine institutionalisierte
Negation geht, um bei seiner andauernden Wiedergewinnung anzu-
kommen. Dies bewegt die Kultur und ihre Geschichte.

Die moderne Gesellschaft ist die einzige Gesellschaft, die diesen
Kreislauf der Negation und der Wiedergewinnung unterbrochen hat.
Dies vetleiht ihr ihre enorme Eroberungsmacht, und zwar sowohl
beziiglich anderer Vélker als auch hinsichtlich der Natur selbst. Dem
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verdankt sie auch ihre extreme Zerstorungsfihigkeit gegeniiber den
Menschen als auch gegeniiber der ihr duBetlichen Natur.

Die moderne Gesellschaft, hier verstanden als historische Epoche
ab dem 15. Jahrhundert, verneint das Subjekt, ohne seine Wiederge-
winnung zuzulassen. Sie tut dies iiber die Absolutsetzung und spitere
Totalisierung der Marktgesetze. Polanyi spricht in diesem Zusam-
menhang vom “disembedding® des Marktes, der sich nicht mehr um
die Bedingungen der Moglichkeit menschlichen Lebens kiimmert,
sondern diese vielmehr verkehrt, um sie tendenziell zu zerstoren.

Dadurch gerit die Wirklichkeit als Bedingung der Moglichkeit
menschlichen Lebens aus dem Blickfeld. Was von der Wirklichkeit
tbrigbleibt, ist nicht viel mehr als ein Haufen von isolierten Teilen,
gegeniiber denen nur noch eine Mittel-Zweck-Bezichung und ein
gewinnmaximierendes Kalkil Platz haben kann. Es handelt sich um
cine Menge von Elementen, die den Handlungen linearen Kalkils zur
Verfigung stehen, um nur zum Zweck von Produktion und Kon-
sumption genutzt zu werden.

In dem Moment, wo man nicht das Subjekt als Ausgangspunkt
nimmt, um die Wirklichkeit und den Lebenstealismus wiederaufzu-
bauen, entstehen Fundamentalismen und das System wird blind.

Das Wort Fundamentalismus hat seinen Ursprung in der am An-
fang des 20. Jahrhunderts in den USA auftauchenden christlichen
Bewegung, die erst in der zweiten Hilfte dieses Jahrhunderts national
und international an Bedeutung gewann. Den Aufschwung des
christlichen Fundamentalismus kann man nicht erklaren, wenn man
nicht das Aufkommen eines anderen Fundamentalismus beriicksich-
tigt, der seit den G0ern an Bedeutung zunimmt und sich mit dem
Militirputsch in Chile 1973 und den Regierungen von M. Thatcher in
England und R. Reagan in den USA in der Welt durchsetzte: der
Fundamentalismus des Marktes, der keine direkten Wurzeln in den
religidsen Bewegungen hat, aber nur drei Jahrzehnte spiter, in den
90er Jahren, Marktfundamentalismus genannt wird, eine spiter von
dem Okonomen Stiglitz iibernommene Bezeichnung.

Der Fundamentalismus des Marktes, der aus dem Neoliberalismus
hervorgeht, proklamiert endgiltig die Verneinung des Subjektes, und
zwar weltweit und global. Jede Einmischung in den Markt wird nun
als Stérung vorgestellt, die es unbedingt zu beseitigen gilt. So et-
scheint die globale Pliinderung als weltweite Strategie, die weder die
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Globalitdt noch die Komplexitit der Welt ernst nimmt. Es ist die Zeit
der ,terribles simplificatenrs, die bereits im 19. Jahrhundert von Jakob
Burkhardt vorausgesagt worden ist.

Der christliche Fundamentalismus mit seinem Antiliberalismus war
cine ideale und kraftvolle Strémung, um den Fundamentalismus des
Marktes mit seiner sog. Globalisierungsstrategie zu begleiten. Ohne
dessen Unterstiitzung hitten wohl weder Reagan noch Bush Junior
einen so massiven Riickhalt erhalten. Hinzu kommt noch, dass der
christliche Fundamentalismus die theoretische Strémung des Neoli-
beralismus, welche die Globalisierungsstrategie untermauert, bestens
erginzt. Dies deshalb, weil der christliche Fundamentalismus Ant-
worten zur Verfiigung stellt, die auf die Kritik an dieser Globalisie-
rungsstrategie und ihren zahlreichen Katastrophen reagieren. Er gibt
zu, dass solch katastrophale Tendenzen gegenwirtig vorhanden sind,
aber deutet sie als Willen Gottes, der bereits in den alten Prophezei-
ungen diese in der Gegenwart stattfindenden Katastrophen voraus-
sagte. Daher ruft der christliche Fundamentalismus dazu auf, die
Katastrophen bis ans Ende als ,,Gottesstrafe” anzunehmen und kiin-
digt an, dass danach ,,Christus kommen wird.“ Der Unverantwort-
lichkeit der Verantwortlichen fiir diesen Prozess wird eine géttliche
Rechtfertigung erteilt.

Allerdings tauchen im Augenblick des Entstehens dieser beiden
Fundamentalismen auch andere religidse Fundamentalismen inmitten
anderer durch den Homogenisierungsprozess des Weltmarktes be-
drohter Kulturen auf. Unter diesen befindet sich auch der islamische
Fundamentalismus und wahrscheinlich auch der gegenwirtige Fun-
damentalismus des Vatikans und andere. Diese Erwiderungsfunda-
mentalismen bieten ebenfalls nur blinde Antworten und verfigen
iber keinerlei alternative Fihigkeiten. Deshalb miinden sie im Ex-
tremfall in einen blinden und ziellosen Terrorismus, der zu chaoti-
schen Situationen fithren kann, aus denen es auch keine Auswege
gibt.

In diesen Situationen muss erneut die Frage nach dem Subjekt an-
gegangen werden. Mir scheint es der einzige Ausgangspunkt zu sein,
um rational und aus der Perspektive von Alternativen dem System
entgegenzutreten. Dies muss das Subjekt von den traditionellen Kul-
turen der Menschheit ausgehend tun, und zwar deshalb, weil alle
diese Kulturen ihren Ursprung im menschlichen Subjekt haben. Dies
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muss im Sinne des Erschaffungsprinzips von Kulturen geschehen:
Die Kulturen werden vom Subjekt her erschaffen, auch wenn sie
durch seine Negation hindurch miissen. An dieser Stelle erscheint
eine interkulturelle Begegnungsebene, deren Funktion die Sichtbar-
machung des Subjektes angesichts des Marktfundamentalismus und
seiner Zerstorungskraft ist.

Dies stellt gleichzeitig eine Herausforderung fiir die Kulturen dar:
Um sich als Kultur gegen den Marktfundamentalismus behaupten zu
konnen, miissen sie ihren Ursprung zuriickgewinnen. Tatsdchlich
kénnen die Kulturen diesem Marktfundamentalismus nur im Namen
ihres im Ursprung sich befindenden Subjekts entgegentreten, genauso
wie sie als traditionelle Kultur nur dann tbetleben kénnen, wenn sie
diesen ihre Essenz bedrohenden Marktfundamentalismus im Namen
des Subjekts bekdmpfen. Von hier aus erahne ich die Moglichkeit
einer zukinftigen Interkulturalitit, die keine der einzelnen Kulturen
bedroht und gleichzeitig die Méglichkeit eréffnet, gemeinsam gegen
den Fundamentalismus des Marktes, der alle Kulturen bedroht, zu
agieren.

5. Die furchtbaren V ereinfacher’

Jeden Tag héren wir, die Welt sei komplex. Diese Komplexitit der
Welt bringt jedoch einige Schwierigkeiten mit sich. Denn wie kénnen
wir wissen, dass die Welt komplex ist? Dies hidngt von demjenigen ab,
der sich auf die Welt bezicht. In den empirischen Wissenschaften ist
es geldufig, sich auf einen absolut informierten Beobachter zu bezie-
hen (vom Laplaceschen Ddmon bis zum informierten Betrachter bei
Max Planck) bzw. auf einen Handelnden mit absoluter Kenntnis
(z. B. werden in der Okonomie in der Theorie des vollkommenen
Wettbewerbs stets Akteure vorausgesetzt, die tber ein vollkommenes
Wissen tiber die Mirkte verfiigen). Es ist offensichtlich, dass aus der
Sicht eines vollkommen informierten Akteurs oder Beobachters die
Welt nicht komplex ist. Aus deren Sicht ist die Welt einfach. Ande-
rerseits gehe ich davon aus, dass fir Tiere die Welt ebenfalls nicht
komplex ist, denn sie passen ihr Handeln ihrer Umgebung an. Das
setzt allerdings voraus, dass wir wissen, wie Tiere agieren.
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Zu behaupten, die Welt sei komplex, ist also eine metaphysische
Behauptung und als solche irrelevant. Sie ist nur komplex, wenn wir
davon ausgehen, dass wir als menschliche Wesen in dieser Welt han-
deln. Unsere Erfahrung ist, dass die Lésungen fiir die Probleme, mit
denen wir uns konfrontiert sehen, komplex sind. Allen relevanten
Problemen missen wir auf allen Ebenen des menschlichen Lebens
entgegentreten, um eine Losung finden zu kénnen. Aus dieser Tatsa-
che leiten wir ab, die Welt selbst sei komplex. Dies bedeutet aber
auch immer: Unter der Bedingung der ,,conditio humana“ ist die Welt
komplex. Diese ,,conditio humana® entdecken wir, wenn wir uns auf
der Suche nach Lésungen fiir unsere Probleme aufmachen, ohne
dabei ein a priori-Wissen iiber sie zu haben. Daraus folgt, dass der
Mensch ein unendliches Wesen ist, das von Endlichkeit durchdrun-
gen ist. Daher kann sich der Mensch eine Welt von allwissenden Be-
obachtern und Akteuren vorstellen, fiir die die Welt nicht komplex
ist, um anschlieBend daraus abzuleiten, dass der Mensch kein solches
Wesen ist, sondern ein Wesen, fiir das die Welt komplex ist, d. h., fir
das alle Losungen seiner Probleme komplex sind. Andererseits kann
der Mensch eben nicht durch reine Anpassung agieren.

Angesichts dieser menschlichen Situation gegeniiber der Komple-
xitdt treten die oben erwihnten ,,fervibles simplificatenrs™ in Erschei-
nung. Je komplexer die Welt fiir uns wird, desto gréB3er wird die Ver-
suchung, dieser Komplexitit mit Lésungen primitiver Vereinfachung
zu begegnen, die ein einziges Prinzip als Losung fiir alle Probleme
dieser komplexen Welt anbieten. Im 20. Jahrhundert tauchen einige
dieser Vereinfachungen auf, wobei sie in den meisten Fillen mit den
Totalitarismen dieses Jahrhunderts verwoben waren. Trotzdem
scheinen wir zur Zeit die extremste Simplifizierung zu etleben, die
gerade von denjenigen propagiert wird, die stets die Komplexitit der
Welt beteuerten: unseren Marktfundamentalisten.

Sie gelangen zu einem seltsamen Schluss: Die Welt ist komplex,
demnach kénnen Lésungen nur Vereinfachungen sein, kénnen wir
nur Simplifizierungen zulassen. Diese Reduktion sdmtlicher Probleme
nimmt ihren Anfang mit den Neoliberalen. Hayek expliziert sie:

wEine freie Gesellschaft bedarf gewisser moralischer Instanzen, di sich im
Letzten anf die Erhaltung von Leben reduzieren: Nicht auf die Erbhaltung
allen Lebens, weil es nitig sein kinnte, einige Leben zu opfern, um die Mebr
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heit der anderen 1.eben u sichern. Die emzigen moralischen Regeln sind die,
die zum ,Kalkiil des Lebens’ fiibren: Privateigentum und 1V ertrag.

Weil die Welt komplex ist, lautet die vereinfachende Antwort:
,wPrivateigentum und Vertrag®. Wihrend die Welt komplex ist, sind
die Losungen gar nicht komplex. Von der Komplexitit der Welt
kénnen wir nur durch die Tatsache der komplexen Lésungen wissen.
Diese Tatsache wird aber nicht zugelassen, um im Namen einer an
sich metaphysischen Behauptung zu negieren, dass die Loésungen
komplex sind. Wenn die Komplexitit von Lésungen einmal verneint
ist, dann verliert die Behauptung tber die Komplexitit der Welt jede
reale Bedeutung. D. h., dass im Namen der metaphysischen Behaup-
tung der Komplexitit der Welt die Komplexitit des realen Lebens
geleugnet wird.

Hayek entwickelte seine These Uber die Komplexitit der Welt vor
dem Hintergrund des sowjetischen Sozialismus, der seinerseits auf die
Komplexitit der Welt mit der vereinfachenden These der Planwirt-
schaft als einziger Losung reagiert hatte. Hayek kritisierte jedoch nie-
mals diese Simplifizierung, da er ebenfalls eine dhnliche — wenn auch
anders gelagerte — Vereinfachung suchte. Er diskutierte niemals das
Problem der Simplifizierung, sondern nur die Frage nach der ange-
messenen Vereinfachung. Seine Antwort lautete: Die richtige Simpli-
fizierung ist die Simplifizierung des Marktes: ,,Privateigentum und
Vertrag®. Daher ersetzte er die Vereinfachungen der Planwirtschaft
durch die des Marktes.

Dies mag die auffillige Ahnlichkeit zwischen der sowjetischen
Ideologie und der jetzigen Strategie der sog. Globalisierung erkliren,
die ihren Ursprung im Neoliberalismus hat (dessen wichtigster Ver-
treter nach wie vor Hayek ist). Weil die Welt komplex ist, ist die L6-
sung nicht komplex, sondern einfach. Beide Ideologien haben dies
gemeinsam. Der Unterschied zwischen beiden besteht in der Be-
stimmung, fiir welche Vereinfachung wir uns zu entscheiden haben.

Unser Problem besteht gegenwirtig darin, zuzulassen, dass Losun-
gen komplex sein missen, genauso wie wir die Komplexitit der Welt
zugestehen miissen, in der die Komplexitit der Losungen auftaucht.

9 Hayek, F. v., Interview in: El Mercutio, Santiago de Chile 19.4.1981.
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Der Marktfundamentalismus reagiert jedoch genau umgekehrt. Er
fahrt mit seinen Simplifizierungen fort, um damit die Komplexitit der
Welt zu bekdmpfen, zu reduzieren und letzten Endes zu beseitigen,
damit die eigene Welt genauso einfach wird wie die angebotene
Lésung. Die gesamte Strategie der Globalisierung der Welt miindet in
diesen Kampf gegen die Komplexitit der Welt. Damit die Lésungen
einfacher Natur sein konnen, muss die Welt ebenfalls vereinfacht
werden. Daher wird nun das gesamte System aggtessiver gegeniiber
der komplexen Welt. Die Komplexitit der zwischenmenschlichen
Beziehungen, der Natur, der Kulturen und alle anderen Komplexiti-
ten gilt es zu beseitigen, um der Illusion Geltung zu verschaffen, dass
eines Tages die Vereinfachung funktionieren wird. Fir diesen Prozess
gibt es eine Formel: Die Beseiticung der Marktstérungen. Sie fasst
sechr gut zusammen, was Marktfundamentalismus ist. Denn diese
Stérungen entspringen der Komplexitit der Welt und jede komplexe
Lésung, die der Komplexitit der Welt entspricht, stellt sich als St6-
rung des Marktes dar. Thre Beseitigung zerstort aber die Komplexitit
der Welt und macht diese unbewohnbar.

Heute dazu aufzurufen, die Komplexitit der Welt zu respektieren,
bedeutet einem Zerstérungsprozess ein Ende zu bereiten, der die
Komplexitit mit den simplifizierenden Lésungen der furchtbaren
Vereinfacher in Ubereinstimmung zu bringen versucht. Die furchtba-
ren Vereinfacher sprechen jedoch eine andere Sprache, wie wir bei
Hayek sehen konnten, als er den Markt als einziges in sich komplexes
Instrument anpries. Man verneint die Komplexitit der Welt und bie-
tet die Negation als Respekt vor der Komplexitit der Welt an. Dies
ist genau die Sprache des Orwell’schen Romans 7984, in der der
Krieg Frieden und die Folter Nichstenliebe ist.

Die gleiche Sprache zeigt sich auch heute, jedoch auf einer anderen
Ebene. Es handelt sich um die Sprache des sog. Terrorismus. Das,
was von den Fithrungskriften des Systems Terrorismus genannt wird,
ist an sich eine furchtbare Vereinfachung. Das Phinomen, auf das
sich dieser Begriff bezieht, ist dullerst vielfiltig, und zwar sowohl in
seinen Bedeutungen als auch in seinen Folgen. Die furchtbare Verein-
fachung jedoch reduziert es auf etwas ganz einfaches und tut dies, um
in ebenfalls einfachen Termini darauf antworten zu kénnen. Weil
dem so ist, bleibt nur eine einfache Antwort: Staatsterrorismus. Die
furchtbaren Vereinfacher sehen nichts aufler der Konfrontation zwi-
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schen dem Terrorismus der Anderen und dem eigenen Staatsterro-
rismus.

Das, was als ,, Terrorismus“ bekimpft wird, ist ein dulerst komple-
xes Phianomen, das Antworten auf allen Ebenen der Gesellschaft
verlangt: auf der 6konomischen Ebene der Globalisierungsstrategie,
die ja in sich eine terroristische Strategie ist, aber auch auf der sozia-
len und selbst auf der kulturellen Ebene. Die furchtbaren Vereinfa-
cher reduzieren jedoch alles auf ein einziges Problem, nimlich auf
das, was sie Terrorismus nennen, und auf eine einzige Antwort, den
Staatsterrorismus mit seiner politischen Repression, die immer mehr
zu systematischer Folter wird, oder seinen Kriegen, die ganze Linder
zerstéren unter dem Vorwand, Krieg gegen den Terrorismus zu
fihren.

Trotzdem sprechen sie immer wieder von Komplexitit, z. B. wenn
sie mit Kriegen (auch Atomkriegen) gegen wehrlose Linder drohen.
Dann prisentieren sie sich im Namen des Respekts vor der Komple-
xitat. Ein Offizier der US-Regierung stellte vor kurzem ein Doku-
ment iber die ,,Nationale Strategie zur Bekimpfung von Massenver-
nichtungswaffen vor. Im Namen dieser Bekimpfung kiindigt er eine
undifferenzierte Nutzung von Massenvernichtungswaffen auf der
gesamten Welt an, die sich in den Hinden der us-amerikanischen
Regierung befinden. Hinsichtlich dieser die gesamte Welt betreffen-
den Bedrohung sagte er: ,,Erstmalig stchen wir vor einer komplexen
Strategie zur Bekdmpfung einer komplexen Bedrohung.“ Es ist die
Bedrohung, die der furchtbare Vereinfacher im Namen des Respekts
vor der Komplexitit ausspricht. Es wird derart vereinfacht, dass das
Ergebnis die Zerstérung des Ganzen sein kann.

Die Diskussion iiber die Komplexitit der Welt ist dabei, ihren Sinn
zu vetlieren, und es wird schwer sein, diesen Sinn zuriickzugewinnen.
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In diesem Beitrag geht es um folgende zwei Fragen: Wie verhalten
sich Messianismus und Globalisierung zueinander, gibt es einen Mes-
sianismus in der Globalisierung oder der Globalisierung, welche
Hoffnung hilt Globalisierung bereit? Bei dieser Frage ist von Messia-
nismus natitlich nicht im engen Sinne der jidisch-christlichen Tradi-
tion eines verkOrperten, personalisierten Messianismus die Rede,
sondern im Sinne des jiudischen Religionsphilosophen Jacob Taubes
von einer ,abendlindischen Eschatologie®, die s. E. bis zu Marx und
Kierkegaard tber Judentum und Christentum die Notwendigkeit und
die Moglichkeit des Endes von Armut, Unterdriickung und Entfrem-
dung gehofft und behauptet hatte. Wenn also Messianismus in einem
allcemeinen Sinne die Erwartung, Hoffnung und Sehnsucht auf Be-
freiung, Rettung und Freiheit ist, welche Freiheitshoffnung birgt dann
die Globalisierung? Und es geht zweitens darum, wie sich unsere
christliche Hoffnung zu dem realen und ideologischen Gehalt der
Globalisierung angesichts fehlender Autonomie, Gleichheit und Ge-
rechtigkeit in dieser Welt verhilt.
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Ein Messianismus der Globalisierung?

Befreiung, Freiheit oder eine ,,neue Zeit™ sollen also zunichst als
Attribute eines Messianismus gentigen, um danach zu fragen, ob man
im Blick auf Globalisierung von einem Messianismus oder einem Es-
chaton sprechen kann. In manchen Globalisierungsbegriffen ist in
der Tat etwas davon zu spiiren, etwa, wenn von ,,Entgrenzung®, von
Komprimierung von Raum und Zeit, von den Chancen der Globali-
sierung, einem ,,Netzwerk weltweiter Kommunikation und Interak-
tion, von der Verbreitung von Ideen, politischen Uberzeugungen,
von ,,Entwicklungschancen® und méglichen ,,Freiheitszugewinnen®
die Rede ist.

Noch der neoliberale Klassiker Hayek besal3 diese Begeisterung fiir
die Verwirklichung einer ganz burgerlich individuell gedachten Frei-
heit, geschichtsphilosophisch und kulturwissenschaftlich aufgebaut
tber die Entwicklung der Gesellschaften zur Marktwirtschaft als
héchstem Stadium der Weltgeschichte, gebrochen zwar immer wieder
durch die Hybris der Menschen, die sich dem Matkt widersetzten,
aber tiberzeugt von der Idee, dass der vollkommene Markt zur voll-
kommenen Freiheit fithren wiirde: Eine Ordnung, die den Menschen
die Einsicht bringt, dass sie miteinander in Frieden leben kénnen
ohne tber ein gemeinsames Ziel tibereingekommen zu sein, dass ein
solcher Konsens gar nicht notwendig ist, damit sie zusammenarbeiten
und aus ihren gegenseitigen Bemithungen Nutzen zichen kénnen.!
Diese Freiheit, so Hayek, wird sich in einem kulturellen Siebungspro-
zess als spontane Ordnung durchsetzen und dadurch die Geschichte
zu ihrem Eschaton fithren. Aber ganz anders natirlich als in der ji-
disch-christlichen Tradition liegt dieses Eschaton im Wesen der Ge-
schichte selbst begriindet und wird als eine ,,innergeschichtliche Po-
tenzreihe” verstanden?, an deren Ende evolutionslogisch und von
einem Fortschrittsglauben getragen das Reich der Freiheit in der
Kontinuitdt der Zeit steht. Wihrend in den jidisch-christlichen Tra-
ditionen der Bruch, die Diskontinuitat und die Herankunft des Mes-
sias, des Reiches Gottes im Zentrum steht, sind es in den neuzeitli-
chen Eschatologien die Kontinuitit und der Fortschritt. Beiden ge-

1 Vgl. dazu: Friedrich A. Hayek, Der Weg zur Knechtschaft, Miinchen 1994, S. 251ff.
2 Jacob Taubes, Abendlindische Eschatologie, Miinchen 1991, S. 89.
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meinsam aber ist die Vorstellung und ein Begriff von Zeit: einmal als
evolutionslogische Zeit, das andere Mal als Bruch und Beginn einer
,neuen Zeit.“

Nun scheint sich allerdings in den Zeiten der Globalisierung diese
Gemeinsamkeit der Hoffnung auf eine ,,neue Zeit* aufgebraucht zu
haben, und genau in diesem Sinne kann eigentlich nur sehr bedingt
noch von einer ,,neoliberalen” Globalisierung, die alle Hoffnung auf
den Markt setzt, die Rede sein. Und hier soll ein kurzer Einschub zu
den Skonomischen Grundlagen der Globalisierung gemacht werden,
der uns zum Thema der Zeit- und Hoffnungshorizonte bringen kann:

Die ranm-geitliche Bindung des Kapitals

Globalisierung ist entgegen ihrer eigenen Aura keineswegs eine Ent-
grenzung und Universalisierung der Mirkte und der Freiheits- und
Gleichheitschancen, sie ist keineswegs ein beschleunigter, geradezu
atemberaubender und durch technologische Revolutionen ermdg-
lichter Fortschritt auf ein besseres Leben fiir alle hin. Globalisierung
ist ein Krisenphinomen der kapitalistisch-industriell entwickelten
Linder, eine Verwertungs- und Akkumulationskrise des Kapitalismus:
Der fir den Fordismus konstitutive Zusammenhang zwischen
Wachstum von Massenproduktion, Massenkaufkraft und Konsum-
tion, der fur die meisten Industrielinder seit Ende des zweiten Welt-
krieges bis in die 60er und 70er Jahre bestimmend war, und sein Pen-
dant in den Lindern Afrikas, Lateinamerikas und Asiens, das Modell
»nachholender Entwicklung®, ist zerbrochen. (Ausnahmen bestitigen
die Regel!) Eine quantitative Ausweitung des Produktionsvolumens
und die darauf beruhende economy of scale verlieren an Bedeutung
und es wird zum Kernproblem von Unternchmen, bei geringem
Wachstum und sogar bei Stagnation des Produktionsvolumens die
Kosten zu senken und die Profite zu erhéhen. Es lieBen sich nun
verschiedene Szenarien entwickeln, wie mit dieser Krise umgegangen
werden kann.

Sehr hilfreich in diesem Zusammenhang sind die Uberlegungen
des us-amerikanischen Anthropologieprofessors David Harvey, der
die raum-zeitliche Bindung des Kapitals und seine Widerspriche
thematisiert. Er geht davon aus, dass wir
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in einem Zustand des Uberschusses an Arbeit (steigender Arbeitilosigkeit)
und Kapital (in Form von Waren auf dem Markt, die nicht obne 1 erlust
verkanft werden konnen und in Form von ungenutzter Produktivititskapa
zitit und/ oder Uberschiissen an Geldkapital, fiir die keine Abflussmaglich
keiten bin gu produktiven und profitablen Investitionen existieren)

leben. Um aus dieser Situation heraus zu kommen, gibt es idealty-
pisch zwei Wege: a) durch Investitionen in langfristige Kapitalpro-
jekte (Infrastruktur / Grundlagenforschung etc.) oder Ausgaben in
Ausbildung und soziale Infrastruktur, die den Riickfluss des Kapitals
bis weit in die Zukunft hinausschieben oder b) die ErschlieBung
neuer Mirkte und Produktionskapazititen an anderen Orten. Er
nennt dies die ,,raum-zeitliche Bindung® des Kapitals: Zeitliche Ver-
schiebung, was gleichzeitig des Entwutrfes eines zeitlichen Horizontes
bedarf, oder geographische Expansion. Wie es um die geographische
Expansion und ihre Folgen und Implikationen bestellt ist, ist gerade
in den letzten Wochen besonders deutlich geworden: Wit sind Zeu-
gen einer Topographie der Zerstérung, die nicht nur durch die Libe-
ralisierung der Weltmirkte, eine Fragmentierung der Kontinente,
Nationen und Regionen, die alles andere verspricht als die Entste-
hung der ,,einen” Welt, sondern zudem noch durch die kriegerischen
Kimpfe der Vormichte geprigt ist.

Wenn nun schon die rdumliche Dimension der Skonomischen
Verhiltnisse keine Verheilung, sondern nur Bedrohung darstellt
(bspw. im Konkurrenzargument der Arbeitsplitze) und Globalisie-
rung keine Entgrenzung, sondern den Kampf um die letzten Nischen
dieser Welt darstellt, wie siecht es nun mit den Zeitrdumen, mit der
Zukunft und den Hoffnungen dieses Kapitalismus aus? Immerhin
hieBen die Zauberworte bis weit in die neunziger Jahre doch ,,Be-
schleunigung®, ,just in time production®, die Umlaufzeiten von Ak-
tien und Borsenanlagen hatten sich von drei Jahren auf 19 Tage ver-
kiirzt und versprachen hohe Profite und Lebenssicherheit auch fir
Kleinanleger (als Individuen oder kollektiv in der Transformation der
Absicherung von Sozialsystemen / Rentenversicherungen dutrch
Fonds). Von manchen wurde diese Zeit als Goldgriberstimmung
bezeichnet, die noch etwas vom Pathos einer Hoffnung auf eine gol-

3 D. Harvey, Der neue Imperialismus: Akkumulation durch Enteignung. Sozialismus
Supplement 5/2003, 3.
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dene Zukunft hatte. Aber dies war doch nur eine Hoffnung von We-
nigen, die nicht dariiber hinwegtiuschen kann, dass sich auch die
Zeiten und Zeitvorstellungen des Kapitals in der Globalisierung im-
mer stitker fragmentieren und auseinanderfallen, wie man nicht zu-
letzt an der Entkoppelung der Zeithorizonte von Produktivitit und
Arbeit sowie Finanzkapital und Bérsenprofiten sehen kann. Und das
ist nun fir mich der entscheidende Punkt: Der Unfihigkeit des Ka-
pitals, seine Krise durch neue zeitliche Bindungen in den Griff zu
bekommen, also die Zeit, genauer Zukunft und Zukunftsperspekti-
ven fiir seine 6konomische Krise zu nutzen, entspricht ein ideologi-
scher Umbruch im Begriff der Zeit. Es wird versucht, diese Krise zu
verschleiern und eine Reprisentation / Vorstellung der Wirklichkeit
in die Képfe und Herzen zu pflanzen, um damit das tdgliche Leben
(Arbeit und Reproduktion) so in den Griff zu nehmen, dass weder
die Hoffnungslosigkeit des Kapitalismus sichtbar wird, noch alterna-
tive Hoffnungshorizonte ,,realistisch® erscheinen.

Dabei handelt es sich nicht um eine , Neudefinition® von Zeit,
sondern viel radikaler um die Auflésung von Zeit und ihre Vernich-
tung sowohl als geschichtliche, d. h. kollektive, als auch als individu-
elle Lebenszeit: Die zeitliche Bindung, von der Harvey spricht, In-
vestitionen in langfristige Kapitalprojekte (Infrastruktur / Grundla-
genforschung etc.) oder Ausgaben fiir Ausbildung und soziale Infra-
struktur, die den Rickfluss des Kapitals bis weit in die Zukunft hi-
nausschieben, scheint den Herrschenden keine Perspektive mehr zu
sein. Am Horizont verspricht kein neues Zeitalter den profitablen
zeitlich gebundenen Rickfluss der Anlagen. (Dies gilt sowohl fiir die
kurzfristigen Finanzmarktanlagen als auch fir die oben erwihnten
langfristigen ,,produktiven” Anlagen.) Diese ,,objektive” Hoffnungs-
losigkeit ist auch gesellschaftlich einigermallen erfolgreich organisiert,
so dass sie den Verhiltnissen nicht gefihrlich wird, nicht zum Auf-
stand und Widerspruch fithrt.
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Echtzeit: Vernichtung von Zeit

Dies geschieht m. E. nicht dadurch, dass der Begriff einer geschichtli-
chen Zeit, einer Zukunft oder eines Eschatons einfach aufgegeben
wird, sondern dadutch, dass individuelle und kollektive Zeit (meine
Zeit und die der Anderen) soweit komprimiert und beschleunigt wer-
den, dass sie als Zeit, die etlebt, gehofft, vorbereitet und entworfen
werden kann, in der meine Zeit und die der Anderen eine Rolle spie-
len kénnten, unsichtbar vernichtet wird und damit auch die objektive
Perspektivlosigkeit verschleiert. Vielleicht kann dies an einem Begriff
deutlich werden, der aus dem fiir viele mysterienumwitterten (und
vielleicht soll es ja auch so sein) Computerbereich kommt: der ,,Echt-
zeit®. Ungeheure Anstrengungen werden im Forschungsbereich un-
ternommen, um Maschinen ,,echtzeitfahig” zu machen. Aber was
heil3t ,,echte Zeit®, ,,real time*“4? Es geht dabei darum, eine Maschine
auf ein Ereignis reagieren zu lassen, und zwar mindestens so schnell,
dass die Reaktion des Computers eintritt, solange das Ereignis noch
anhidlt. Je schneller der Computer reagiert, desto besser. Das Ideal
dieser Bemithungen ist also Gleichzeitigkeit und damit Beschleuni-
gung, Komprimierung der Zeit bis zu ihrer Aufhebung! Zeit ver-
kommt zur unverbundenen Aneinanderreihung von ,,Echtzeitpro-
zessen®, ist also eigentlich Vernichtung von Zeit, schlechte Ewigkeit,
wie es im platonischen Denken vorherrschte: ,, Ewigkeit ist fur Plato
nicht etwa ins Unendliche verlingerte Zeit, sondern etwas ganz ande-
res: sie ist Zeitlosigkeit."> Als scheint die Globalisierung ihrem eige-
nen Begriff, dem Raum oder genauer der Grenzenlosigkeit nicht zu
trauen, etleben wir in den letzten Jahren eine Umwilzung des Zeit-
begtiffes, eine Verdampfung von Zeithorizonten und Begriffen. Die
Echtzeit soll eine nichtexistierende Grenzenlosigkeit vorgaukeln und
cinen fehlenden Hoffnungshorizont ersetzen, der aber nur ein
schlechtes Surrogat ist, denn niemand kann der Zeit entkommen
oder: ,,Wer Zeit zu denken glaubt, und dies ohne Frist zu denken

4 Bei der ereignisgesteuerten Echtzeit (REAKTIO) wird die Echtzeit-Task immer
dann aufgerufen, wenn das Ereignis eintritt (z. B. petiodisches Ereignis). Die Latenz-
zeit muss hierbei kleiner als die Periodendauer des Ereignisses sein (Voraussetzung:
Latched Signal). Die Gesamt-Latenzzeit zwischen Ereignis und Reaktion ergibt sich
aus der Summe der Einzel-Latenzzeiten eines Systems.

5 O. Cullmann, Christus und die Zeit, Ziirich3 1962, S. 69.
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glaubt, ist schwachsinnig® (Jacob Taubes). Damit aber ist Walter
Benjamin sozusagen tiberholt: Die ,leere Unendlichkeit als das We-
sen des Fortschritts™ funktioniert auch ohne die Ideologie des Fort-
schritts!

Ich meine daher, dass der Globalisierung angesichts ihrer anfingli-
chen neoliberalen Euphorie kein Messianismus, keine Eschatologie
und kein Hoffnungshorizont eigen ist. Sie ist in ihren beiden Para-
metern: Raum und Zeit sehr schnell an ihre Grenzen gestollen und
unfihig, diese beiden Bindungen neu zu definieren und mit Perspek-
tiven zu versehen. Der 6konomischen Unfihigkeit, ihre Krise durch
neue zeit- und rdumliche Bindungen des Kapitals zu beatbeiten und
zu Uberwinden, entspricht ein materiell-immaterieller Prozess der
Vernichtung von Zeithorizonten und der Wahrnehmung der Befris-
tung von Zeit. Es ist ein immaterieller Prozess, insofern er die Waht-
nehmung — oder besser Nicht-Wahrnehmung — von Zeit-“raumen®
durch deren Beschleunigung erreicht: Dieser Beschleunigung von
Zeit bis zu ihrem totalen Zusammenschrumpfen entspricht die auf-
gendtigte Eile der Menschen bis zu ihrem Zusammenbruch in gesell-
schaftlich-politische Apathie und dem Verlust von Lebenszeithori-
zonten. Zukunft erscheint allerhéchstens noch als Bedrohungsszena-
rio, als eine Piddagogik der Unterdriickung, um die geforderten per-
manenten Verdinderungen und die Bereitschaft zur Selbstsorge
durchzusetzen (z. B. Privatisierung von Renten- und Sozialversiche-
rungen). Es ist aber ebenso — und vielleicht viel dramatischer — ein
ganz realer Enteignungsprozess, der sowohl die Unter- als auch die
Mittelschichten trifft: Dazu gehéren z. B. der permanente Qualifizie-
rungszwang und die Aufforderung zu lebenslangem Lernen, die keine
Zeit fur nicht-verwertbare, nicht-Okonomisierbare Selbstreflexion
lasst, ,,life work planning® als technologisierte Form von Lebenszeit-
orientierung, die doch nichts anderes ist als eine selbstdistanzierte
Art, moglichst reaktionsschnell (in Echtzeit!) die Selbstvermarktungs-
nischen dieser Gesellschaft zu eruieren.

Vor allem gehért dazu aber eine ganz reale ,,Zeit*- und damit Le-
bensvernichtung, die sich bei uns in den wohlfahrtsstaatlich organi-
sierten Gesellschaften erst langsam abzeichnet, in den USA z. B.
schon linger Wirklichkeit ist und viele Linder Lateinamerikas eben-
falls bestimmt. Es sind die Reallohnkiirzungen und die Deregulierung
der Arbeitsmirkte, die immer stirker dazu fithren, dass nicht nur eine
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Arbeit, ein ,,job®, sondern zwei, drei oder sogar vier bendtigt werden,
um das Einkommen im permanenten Kampf um die basale Repro-
duktion des eigenen Lebens leisten zu kénnen.

Das Bewusstsein vom katastrophischen Wesen der Welt, immer
cine Voraussetzung von Messianitit und messianischem Hoffen, wird
in der Globalisierung dadurch unsichtbar gemacht, dass es in “Echt-
zeit* abgebildet wird (ob in der Kriegsberichterstattung oder anderen
Katastrophenberichterstattungen) und damit gleichzeitic immer
schon als Giberholt und nicht real gelten kann: Die Topographie des
alltiglichen Terrors verschwindet in der Virtualitit der Echtzeit und
schafft damit eine michtige Kraft, die Krise und sich selbst als Sys-
tem kapitalistischer Globalisierung zu immunisieren.

Unsere Hoffnung | unser Messianisnus

Haben aber, und damit komme ich zur zweiten Frage, unsere Traditi-
onen des Messianismus und der Hoffnung dieser Trost- und Per-
spektivlosigkeit iberhaupt noch etwas entgegenzusetzen, bergen sie
cin ,,globalisierungskritisches” Potential? Natiirlich bin ich dieser
Meinung, womit allerdings die Frage noch nicht beantwortet ist, ob
wir diesen Traditionen etwas zutrauen, ob wir ihnen , Glauben®
schenken. Aber die Beantwortung dieser Frage kann wohl sowieso
nur gemeinsam und vor allem nur praktisch geschehen.

Messianismus und Apokalyptik

Der Messianismus vor allem in den judischen Traditionen geht immer
von ciner Erl6sungsbediirftigkeit der Menschen aus, die sich aus po-
litischen und historischen Daten speiste und darin eine enge Ver-
wandtschaft zum apokalyptischen Denken darstellt. So entstand z. B.
die Daniel-Apokalyptik in der Zeit seleukidischer Hellenisierungspo-
litik und des Zerfalls und der Aufgabe der solidarititsstiftenden Tra-
ditionen Israels, der Aufgabe der eschatologischen Restitution des
,»Gottes-Volkes”, und antwortete darauf mit der Hoffnung und der
dringenden Erwartung auf die notwendige Revolution, das Kommen
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des Menschensohns und das Gericht Gottes. Sie gab sich nicht mit
der Selbstbeschiedenheit des Jerusalemer Tempelstaates und seiner
Theokratie¢ zufrieden, sondern hielt an den eschatologischen Heilser-
wartungen wegen der Ungleichheits- und Unrechtsverhiltnisse fest.
Dieses apokalyptische Moment des Messianismus ist allerdings alles
andere als eine Katastrophenvetliebtheit, sondern vielmeht eine ,,rea-
listische® Wahrnehmung von Geschichte und Zeit, die aufgrund ihres
katastrophalen Zustandes der Erlésung bedarf. Es ist die Hoffnung
und die Einsicht in die Notwendigkeit des Endes einer Zeit, die tiber
die Lebenszeit, die eigene und die der Anderen, hinweggeht. Es ist
also eine Zeitwahrnehmung, die deren Ende herbeisehnt, weil sie sich
weder den Realismus einer Geschichtswahrnehmung nehmen lésst,
die die Geschichte als Geschichte der Unrechtsverhiltnisse sicht,
noch sich mit den Verhiltnissen zufrieden gibt und mit der Erfillung
identifiziert.

Messianismus und Utopie

Das messianische Denken trigt in sich also auch ein utopisches Mo-
ment, das die Geschichte fur das Undenkbare offen halt:

o Viel mebr als einen mittelmalfigen Fortschritt, handelt es sich darum, das
Unmigliche zu begebren ... Der letgte Jesaja lasst den Herm sprechen: Ich
will einen neuen Himmel und eine nene Erde schaffen... 7

schreibt Michael Léwy. Die Hoffnung auf ein Ende der Zeit und
die Herrschaft Gottes ist inhaltlich qualifiziert: ad negativum durch
den apokalyptisch wahrgenommenen Zustand der Welt und ad posi-
tivum durch das Ende von Macht, Herrschaft und Ausbeutung ent-
lang der prophetischen Bilder und Gemeinschaftsvorstellungen, aber
auch entlang einer Schépfungstheologie und Kosmogonie: Tikkund,

6 O. Ploger, Theokratie und Eschatologie, WMzATuNT, Bd. 2, Neukirchen 1959.
7M. Léwy, Erlosung und Utopie, Berlin (2) 2002, S. 78.

8 Isaak Luria: 1534-1572 in Safed, Obergalilia. Unter dem Eindruck der Vertreibung
aus Spanien entstand die Lehre von gimzum (Kontraktion), der Welt als von Gott
freigegebenem Ort, weil er sich ,,zusammengezogen® hat. Aus adam kadmon (dem
ersten Wesen, unter dem die Gottheit sich nach dem zimzum manifestiert hat)
brachen Strahlen géttlichen Lichts heraus, die sich zerstreuten und von Gefillen
aufgefangen wurden. Dann kam es zu einem Bruch der Gefille, weil einige Gefille
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wie die Erlésung in der jidischen Kabbala heilit, ist die Restitution
der zerbrochenen Schépfung, die durch die Ankunft des Messias
vollendet wird. Noch in den libertiren Utopien jidischer Intellektu-
eller Anfang des letzten Jahrhunderts (Rosenzweig, Buber, Scholem,
Lander oder Luckac) gibt es, so Michael Léwy, diesen Riickgriff auf
cine Wiederherstellung der gefallenen Schépfung in der Kombination
von libertirem Denken und romantischem Antikapitalismus.

wDie Lebre von den Gebeimmnissen der Schipfung wird in nmgekehrter Ricl-
tung zu der Lebre von der Erlosung als der Riickkebr aller Dinge zu ihrem
urspriinglichen Kontakt zu Gott. "

Messianismus und Zukunft

Messianismus zeichnete sich in seinen geschichtswirksamen Ausdrii-
cken nie durch eine defitistische Einstellung zu den historischen
Verhiltnissen aus, die die Ankunft (oder Wiederkehr) des Messias
einfach nur leidend erwartete, sondern dadurch, dass er menschliche
Praxis und Teilnahme an der Restitution der Schopfung oder der
Herrschaft des Reiches Gottes als entscheidenden Bestandteil messi-
anischer Hoffnung begriff. Wie auch immer man diesen Anteil
menschlichen Handelns, die ,,messianische Kraft der Menschen®“10
begreift, wie hoch man seinen Anteil einschitzt, Vollendung oder
Restitution der Welt ist immer auf die Mitwirkung und Mitgestaltung
verwiesen. Gleichzeitig aber bleibt das #kkun, die Parusie und das
endgiltige Weltgericht etwas Zukiinftiges, Unverfiighares. Es ist in
den messianischen Traditionen des Judentums, aber auch des Chris-
tentums

zu schwach waren, um die Strahlen aufzunehmen, und es brach danach ein neuer
Lichtstrahl aus der Stitn des adam kadmon hervor: das fikkun. Diese Lehre setzte sich
ab 1550 rasend schnell durch, Luria selbst nahm das Jahr 1575 fiir die Ankunft des
tikkun an. Vgl. dazu Gershom Sholem. Die jiidische Mystik, Zirich 1957.

9 Scholem, Jidische Mystik, S. 301.

10 Martin Buber, Die chassidischen Biicher, Berlin 1927, S. 23.
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v .. nichts Allmdbliches und aus kleinen 1 eranderungen Summiertes, son
dern etwas Plotzliches und Ungebenres, durchaus nicht Fonsetzung und 1 er-
besserung, sondern Um#kehr und Unnvandlung. !

»Erlosung ist kein harmloser Vorgang eines gleichsam ewigen
Fortschritts,!2 nicht Ergebnis von Verlingerung, sondern Abbruch.
Messianisches Denken ist daher die absolute Negation sowohl von
werfilllten® Zeitvorstellungen als auch von Zeitvorstellungen, denen
eine evolutorische Tendenz zugesprochen wird. Zukunft ist etwas,
das auf uns zukommt, unverfigbar und unplanbar, nicht-evolutiv!?
und dennoch ,,notwendig®, aber eben nicht, weil es in der Geschichte
notwendig so angelegt ist, sondern — um den Begriff wortlich zu
nehmen — weil die Not eine Wende erfordert. Messianisches Denken
und Zeitverstindnis fordert also eher dazu heraus, nach den Briichen
und Widerspriichen zu schauen, als nach den Indikatoren zu suchen,
die in der Geschichte eine Tendenz, eine Entwicklung offenbaren
wiirden. Eine Zuriickgewinnung von Geschichte und Zeithorizonten
angesichts einer Globalisierung, die ja Zeitvorstellungen vernichtet,
miisste ihr Augenmerk vor allem auf die Ereignisse, die gesellschaftli-
chen Briche und Widerspriiche richten, bei thnen verweilen, statt sie
unmittelbar auf eine wie auch immer geeichte Matrix eines Weges in
die Zukunft zu ibertragen und damit zu instrumentalisieren.

Eine Gegenstrategie zur hoffnungs- und perspektivlosen Globali-
sierung bestiinde nicht in erster Linie darin, Perspektiven zu kon-
struieren, aus dem Gegebenen abzuleiten, sondern darin, auf die Er-
eignisse verhinderten Lebens und widerstindigen Handelns zu fokus-
sieren, die Zeit- und Geschichtslosigkeit der Globalisierung zu zet-
brechen und ,den alltidglich wiederholten aber niemals vorherbe-
stimmten Kampf“!4 der Menschen sichtbar zu machen. Eine solche
Sichtbarmachung, die sich akkumuliert, austauscht und kommuni-
ziert, wirde dann aus den unverbundenen Ereignissen die Moglich-
keit einer neuen Zeit entstehen lassen, weil sie geschichtlich ist, indem

11 Martin Buber, Der Jude und sein Judentum, Koéln 1963, S.29, zit. nach Lowy,
Erl6sung, S. 78.

12 Scholem, Judische Mystik, S. 340.

13 Karl Rahner, Theologie der Zukunft, Munchen, 1971, S. 178.

14 John Holloway, Die Welt verindern, ohne die Macht zu ibernehmen, Miinster,
2002, S. 246.
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sie die Kidmpfe und Niederlagen um das Reich Gottes erinnert und
die Hoffnungen datrauf aktualisiert.

Messianismus und das Ende der Gesetze

Ein weiteres Moment messianischen Denkens und Hoffens, das mit
seiner Zeitvorstellung eng verbunden ist, ist sein radikaler Antino-
mismus und die Zurickweisung, sogar die gelebte Authebung der
Gesetze dieser Welt. Gerade aus dem eschatologischen Vorbehalt,
dass die Erlésung nicht nur noch nicht endgtliltie vollzogen, sondern
auch unverfiigbare Tat Gottes sein wird, entsteht eine Relativierung
bestehender Plausibilititen und gesellschaftlicher Vorstellungen, die,
wie es Scholem schreibt, ein anarchisches Moment in sich tragt,

v .. die Auflisung alter Bindungen, die in dem newen Zusammenbhang der
messianischen Freibeit ihren Sinn verlieren. Das Ganz Newe, das die Utopie
erhofft, tritt damit in eine folgenreiche Spannung zu der Welt der Bedingungen
und des Gesetzes... ">

Hier sieht Scholem eine Parallele zwischen der jidisch-messiani-
schen Bewegung des Sabbatai Zwi und dem frithen Christentum:

wBeide leben urspriinglich in der gleichen Spannung der Erwartung der Parn
sie, d. h. sie leben in der Erwartung der Ankunft oder Wiederkunft, sei es
vom Himmel, sei es ans dem Reich der Finsternis, ihres zeitweise entschwun
denen Erlosers. In beiden erfolgt, nachdem die Gesetze der alten Welt durch
den Einbruch der Erlosung entwertet worden sind, ein teils vorsichtiger, teils
radikaler und geradezu wilder Ausbruch des Antinomismus, und in beiden
entsteht ein neuer Begriff des ,Glanbens’ als der Realisierung der nenen Welt
der Erlosung, die in der Seele sichtbar geworden ist. '

Ein solches antinomistisches Denken und Leben aber ist eben nur
moglich, wenn man die Begrenztheit der Zeit ernst nimmt und ein
,,Jenseits” fiir moéglich hilt. Dann allerdings entwickelte messianischer
Glaube jeweils ein ungeheuer kreatives ideologie- und gesellschafts-
kritisches Potential, das sich weder in seiner Phantasie noch in seiner
Praxis von den vorgegebenen Sachzwingen und behaupteten Endzu-

15 Scholem, Grundbegriffe, S. 145.
16 Scholem, jiidische Mystik, S. 336.
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stinden reglementieren lieBl, sondern die schépferische Kraft
menschlicher Méglichkeiten freisetzte. In einem solchen Antinomis-
mus wird auch der Vorschlag einer Verweigerung herrschender dis-
kursiver und symbolischer Praxen (Machbarkeitszwingen, Effizienz-
kriterien, Qualititsdefinitionen, Koérpervorstellungen und -idealen
etc.) sichtbar, die im anarchischen Wesen des Messianismus nicht erst
widetlegt werden miissen, um sie zu verweigern, sondern die er eben
fir entwertet hilt und dagegen eine Praxis der Konstruktion und
Rekonstruktion eigener Diskurse setzt. Moglicherweise speisen sich
kommunitire, sozialistische und anarchistische Traditionen im Ju-
dentum und im Christentum aus dieser Quelle viel stitker als aus den
Sozialgesetzgebungen der Tora.

Messianismus und Universalismus

Messianisches Denken war in seiner Hoffnung auf Erlésung immer
ein universalistisches Denken: Es ging und geht eben nicht um die
Wiederherstellung des Bundes JHWHs mit seinem Volk, sondern um
diese Wiederherstellung in der Restitution oder Erlésung der Schép-
fung und der Welt. Vielleicht ist uns dieser Aspekt der Traditionen
noch am vertrautesten: dass es keine Rettung geben kann, die ihren
Namen verdiente, wenn nicht alle darin gerettet sind.

Messianisches Denken ist im Vorgriff auf das unverfiigbare Ge-
richt, die neue Welt und die Resurrektion, die Auferstehung von den
Toten immer auch eine Form von Insurrektion, von Aufstand, der
sich den herrschenden Formen von Politik nicht unterwirft, sondern
gesellschaftliche Praxis neu definiert. Sie weil3 aus ihrer eigenen Ex-
zentrizitit, aus ihrer eigenen Marginalitit (threr Exilserfahrung) her-
aus, dass dies nur von den Ridndern — geographisch und diskursiv —
her geschehen kann. Messianisches Denken hat deshalb gegen die
Grenzzichungen und Exklusionen die Welt von den Rindern her
gedacht, und damit das Verhiltnis von Zentrum und Peripherie um-
gekehrt. Es hat sich dieser Welt entfremdet, ihre Verhiltnisse und
ihre Logik verworfen, und dagegen die Hoffnung auf eine Welt ge-
setzt, die alle umschlief3t. Hier gibt es ein Modell von Globalisierung,
das ciner Globalisierung als Zentralismus und Herrschaft der entwi-

153



MICHAEL RAMMINGER

ckelten Industrielinder!?, als Unendlichkeit der Mirkte und der Ver-
wertungsméglichkeiten von Menschen und Ressourcen diametral
entgegensteht, und das sich vor allem nicht damit abfindet, dass es
anders nicht sein kénne. Es ist eine Globalisierung, die an den Gren-
zen des Eigenen nicht halt macht, und auch die realen Grenzen und
gesellschaftlichen Zerkliftungen — zwischen Armut und Reichtum,
zwischen Rassismus, Ethnizitit und Menschenrechten — fiir ungtltig
erklart.

Fur eine befreiende Theologie ist das vielleicht die gréfte Heraus-
forderung an der Globalisierung: die behauptete und aus der Per-
spektive der Herrschenden ja auch teils schon realisierte ,,Eine Welt*
zum Anlass zu nehmen, den Fragmentierungen und Zerkliftungen
transnational entgegenzutreten und die ,,alltdglich wiederholten aber
niemals vorherbestimmten Kimpfe“ zueinander in Beziehung zu
setzen, ohne aus ihnen eine neue Weltgeschichte zu machen, aber im
Wissen und im Glauben daran, dass diese Welt ein Ende haben wird.

17 Die 200 gréfiten Konzerne kontrollieren heute laut offizieller Statistik rund ein
Drittel des Bruttoinlandsproduktes dieser Welt. Aber in den Mutterlindern dieser
Konzerne leben gerade mal 10% der Weltbevélkerung und ein Dutzend starker
Exportlinder vereinen knapp 60% der weltweiten Exporte auf sich. Vgl. dazu: W.
Wolf, Fusionsfieber, Hamburg 2000.
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Liebe Freundinnen und Freunde,

Wir sind nun schon fast am Ende unseres Kongresses angekom-
men; haben gehért, dass Globalisierung ein geschlossenes System ist,
alternativlos, alles durchdringend: auch unsere Koépfe und unsere
Herzen.

Mit Verweis auf George Orwells Buch 7984 haben wir festgestellt,
dass die Begriffe missbraucht, pervertiert werden. Aus Krieg wird
Frieden und aus Frieden Krieg. Aus Freiheit wird Sklaverei und Aus-
beutung wird Freiheit genannt. Aus dem gesellschaftlichen Prozess
ausgestoflen zu werden durch Arbeitslosigkeit, sprich Rationalisierung
und Fusionierung, wird gewandelt in die personliche Freiheit, eine
»selbstbestimmte Ich-AG zu griinden usf. Globalisierung verhei3t
Gluck und bringt beobachtbar doch nur die Holle auf Erden.

Wir haben intensiv iber all das gesprochen und tiber die Konse-
quenzen dieses neuen Paradigmas, das sich selbst als alternativlos
behauptet. Globalisierung als Gegenentwurf der Moderne zur Messi-
ashoffnung der Christinnen und Christen. Das Bild eines schwarzen
Lochs dringt sich auf; jener Ansammlung von Energie, die alle Mate-
rie anzieht und in sich verschwinden ldsst. Das hat etwas sehr Gewal-
tiges und Entsetzliches, etwas ungeheuer Michtiges. Wenn man es als
unausweichlich akzeptiert, dann ist man in der Tat am Ende der Ge-
schichte angekommen.
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Dagegen steht die Hoffnung auf die Wiederkehr des Messias, den
Anbruch des Reiches Gottes. Auch dies ein Ende der Geschichte;
nicht aber der Logik einer linear konstruierten Geschichte unterwor-
fen, so wie Fukuyama sie proklamiert und damit eine Unausweich-
lichkeit, eine Seinsweise ohne Notausgang, eine gebieterische Unter-
werfungsforderung, die mit der Unterwerfung der Besiegten korres-
pondiert, festschreiben will.

Das so definierte Ende der Geschichte, die Monopolisierung einer,
nimlich der (neo)liberalen Ideologie, bedeutet in der Realitit von
Menschen den grauenhaften Abbruch ihrer eigenen Geschichte:
durch Kriege, Hunger, Verfolgung, Zerstérung menschlicher Kom-
munikation. Es bedeutet den vorzeitigen Tod (Jes 65,20), das Zeichen
der Welt und ihrer tédlichen Logik.

Dagegen spricht die Messiashoffnung nicht vom Sieg einer einzi-
gen Ideologie, sondern von der Integration der Schépfung; von der
Vision eines neuen Himmels und einer neuen Erde (Jes 65), von der
Hoffnung auf das Reich Gottes, das Gerechtigkeit, Solidaritit, Barm-
herzigkeit und Frieden bedeutet.

Das Reich Gottes kommt nicht so, dass man’s beobachten kann.
Man wird anch nicht sagen: siehe hier ist es! Oder: da ist es!
Denn siehe, das Reich Gottes ist mitten unter ench!” (L 17,21).

Wie ist es denn unter uns?

Auffilligstes Zeichen ist die Tischgemeinschaft: das Feiern des ei-
nen Leibes Christi, die Gemeinde. Hier geschieht es, dass es manch-
mal aufscheint: im Teilen, in der Solidaritit, in der Empdérung gegen
das Unrecht, im Wissen um die Alternative zum alternativlos sich
gerierenden System. Aber — zumindest in den Zusammenhingen, die
ich kenne, ist die Tischgemeinschaft alles andere als Zeichen des be-
reits angebrochenen Reiches Gottes. Sie bewirkt auch nicht Solidari-
tit, Barmherzigkeit und Gerechtigkeit. Und damit ist meine Frage
wieder aufgerissen: Wie passiert es denn, wo passiert es denn, dass
Menschen sich solidarisieren; dass sie teilen, dass das Unrecht der
Welt sie autbringt und sie zum Handeln bringt und zwingt?

Ich soll unter der Uberschrift ,,Spuren des Reiches Gottes etwas

tber die Evangelische Studentlnnen Gemeinde (ESG) und die Arbeit
darin erzdhlen. Da ist die Frage nach dem wie und wo natiirlich sehr
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relevant. So beginne ich damit, aufzuzeigen, wie ESG sich selbst ver-
steht. Das geschieht am einfachsten im Vetlesen der Prdambel der
Satzung der ESG Minster:

. Die Evangelische S tudentInnen Gemeinde Miinster verstebt sich als Ge-
meinde Jesu Christi. Sie setzt sich mit den christlichen Traditionen anseinan
der, wie sie in der hebriischen und griechischen Bibel, sowie in der Geschichte
des Christentums vorliegen, in gleicher Weise mit der Gegenwart.

Stie arbeitet fiir die 1 erwirklichung von Gerechtigkeit und Frieden und die
Befreiung der Schipfung Gottes.

Ste beteiligt sich am weltweiten Widerstand gegen Unterdriickung, Not, Un-
freheit und Zerstorung der Lebensgrundlagen

Stie birt in besonderer Weise den Ruf der Armen nach Gerechtigkeit als An-
frage und Herausforderung an ibr Hoffen und Handeln.

Die ESG Miinster setzt sich fiir Selbsthestimmung und Solidaritat in Hod-
schule, Kirche und Gesellschaft ein. Sie ergreift Parteifiir die Benachteiligten,
um die Tetlhabe Aller am Leben gu ermiglichen und gu erweitern.

Die ESG Miinster nimmt damit am Gesamtanfirag der evangelischen Kirche
terl. Sie ist offen fiir alle, die mit ibr an der V'erwirklichung ibrer Ziele ar
beiten.

Die ESG Miinster ist okumenische Gemeinde. Sie setzt sich ein fiir die Ve
sténdigung wischen Kulturen, Religionen und Nationen und fiir die Uber:
windung von Gewalt. (...)"

Die Priambel der Satzung hért sich recht vollmundig an. Es ist mei-
nes Wissens immer Ziel der ESG gewesen, auf das Reich Gottes in
der Welt hinzuwirken; also die Welt sicher zu machen und nicht, sich
selbst so gut wie moglich abzusichern. Das ist ein enthusiastischer
Zug an der ESG, gewiss. Ob das gut oder schlecht ist, bleibe dahin-
gestellt. Die beobachtbare Tendenz der ESGn, durch Harmlosigkeit
und Kotau sich so gut wie moglich vor der eigenen Institution Kirche
abzusichern, scheint mir allerdings verhidngnisvoll.

Zurick zur Priambel der Miunsterschen Satzung: Was bedeutet
seine solche Priaambel fiir die Praxis?

ESG ergreift Partei. Immer nur iz der Welt knnen Zeichen des
Reiches Gottes sichtbar werden. Hier sprechen wir von unserer

1 Praambel der Satzung der ESG Miinster, letzte Fassung: Januar 2003.
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Hoffnung auf den neuen Himmel und die neue Erde. Iz der Welt
wird Gemeinde sichtbar als Salz der Erde und Licht der Welt.

Eine banal wirkende Aufgabe und Méglichkeit ist das Schaffen
und zur Verfiigung stellen von Riumen. In dieser Stadt gibt es immer
weniger Rdume, Orte, an denen man sich treffen kann; an denen man
in aller Offenheit Zweifel an der Alternativlosigkeit formulieren kann.
Auch, wenn die Offentlichkeit diese Zweifel hiufig nicht zur Kennt-
nis nehmen will, weil3 sie doch, dass sie hier gedullert werden — und
das drgert sie! Bewusst haben wir das Café Weltbithne, das Kommu-
nikationszentrum der ESG, in diesem Sinne und mit diesem Namen
eroffnet. Dies ist ein Ort, der absichtsvoll, absichtslos genutzt werden
kann. Absichtslos deshalb, weil dieser Ort nicht ein missionatisches
Hintertiirchen bildet.

ESG ist ein Ort, an dem die Dinge, sprich die Probleme, beim
Namen genannt werden. Veranstaltungen, Seminare wie dieser Kon-
gress, zu den wesentlichen Fragestellungen unserer Zeit, sind das, was
man von der ESG kennt; Foren genannt, Plitze, auf denen kriftig
gestritten wird: zu Fragen der sozialen Gerechtigkeit und des Frie-
dens ebenso wie zu solch ,,ungemitlichen® Fragen nach Gott in der
Welt.

Dass hier etwas geschicht, das nicht einfach verwertet werden kann
— Zeichen des Reiches Gottes? — wird an den Reaktionen darauf oft
deutlicher als an den Aktionen selbst.

Ein Beispiel dafiir war das Kirchenasyl 1992, als in enger Zusam-
menarbeit mit der KSHG, der Evangelischen Gemeinde in Hiltrup
und der Gemeinniitzigen Gesellschaft zur Unterstiitzung Asylsu-
chender insgesamt drei Roma-Familien Schutz u.a. in der ESG
suchten. Damals kam es fast zum Eklat, als ein Kirchenjurist aus dem
Landeskirchenamt in Bielefeld die ESG triumen lassen wollte. Im
Laufe der Jahre gab es erfreulicherweise einen Erkenntnisprozess im
Landeskirchenamt dahingehend, dass Kirche gegen unertrigliche
Ungerechtigkeit Zeichen setzen muss.

Ein anderes Beispiel ist der Gber Jahre hinweg erfreulicherweise
mehr als erfolglose Versuch, die ESG-Arbeit stillzulegen oder in et-
was vollig anderes, diametral unserer Vorstellung von Kirche entge-
genstehendes zu verwandeln. Stellen wurden gestrichen, der Sinn
unseres Okumenischen Wohnheims, in dem Menschen aller Her-
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kunftslinder und Fachbereiche das Miteinander-Leben lernen, grund-
sdtzlich in Frage gestellt, seine Unabhingigkeit bedroht.

Zur Zeit macht sich eine neue Entwicklung breit. Die neuen
kirchlichen Eliten meinen kirchliche Opposition nicht mehr zu bené-
tigen und mauern selbst die letzten Nischen zu.

Eine der wichtigsten Aufgaben der ESG ist die aus ihrem Ver-
standnis als weltweite Gemeinde erwachsende Atbeit mit auslandi-
schen Studierenden. Wenn die ganze Welt Gottes Ozt ist und Zei-
chen des Reiches Gottes das Wissen um die Befreiung aus der Sklave-
rei, aus der Alternativlosigkeit und Atomisierung fiir alle Vélker, dann
kann Okumene nur weltweite Okumene bedeuten, natiitlich tiber die
Grenzen von Kirchenzugehdrigkeit hinaus. In der Praxis heil3t das,
wenn wir an einer / fiir eine andere Welt arbeiten wollen, miissen wir
uns gegenseitig in Stand setzen, dies auch zu bewerkstelligen: Solida-
ritdt, Teilen. Damit ist das Teilen von Geld ebenso gemeint wie das
Teilen von Erfahrungen, Erkenntnissen, Hoffnungen, Zweifel,
Trauer und Angsten.

Aus diesem Verstindnis machen wir Geldverteilung fiir ,,Habe-
nichtse” und ermdglichen Riume, in denen wir unsere Visionen ken-
nen lernen und bearbeiten kénnen (z. B. Internationaler Arbeitskreis,
Ferienakademien, Beratung, Seelsorge). Das geht oft ineinander iber:
Aus grofiter sozialer Not helfen 6ffnet andere Tiren, macht das an-
dere Engagement glaubwiirdig. Aus diesem Verstindnis lebt auch das
Wohnheim, in dem deutsche und nicht-deutsche Studentlnnen zu-
sammen leben. ,,Die ganze Welt unter einem Dach® harmonisiert
nicht Widerspriiche, um ein Projekt zu retten. Das Motto weist viel-
mehtr auf ein Faktum hin, dem wir uns als Christinnen zu stellen
haben. Wie kdnnen wir zusammen leben, ist die Frage, nicht 04!

Wir sind das nicht gewohnt, und hiufig ist die erste Reaktion, zu
verweigern, zu ignorieren, dass Menschen (Frauen und Minner quo-
tiert) aus moglichst vielen Lindern, Fachbereichen und mit unter-
schiedlichsten Weltanschauungen hier leben mit der Chance / der
Auflage, sich selbst zu organisieren. Hiufig wird erst in einer Ausein-
andersetzung deutlich, dass man sich nicht verweigern kann, dass es
u. U. mehr bringt, einen Konflikt zu bearbeiten als ihn zu verleugnen,
um dann héchst angestrengt und ,,auf Deibel komm raus® immerzu
vermeiden zu mussen.
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Das kann hier gelernt werden! Rdume schaffen heillt also auch
praktisch: Lernen von Konfliktbearbeitung, Lernen von Verantwor-
tung und Partizipation (Seelsorge, Mit- und Selbstverwaltung der
Bewohnerlnnen), das Lernen von Hoffnung, das Sich-Zutrauen von
Visionen.

In groben Zigen sei damit die Arbeit in der ESG beschrieben. Ich
kann sagen, dass es tatsichlich Momente gibt, in denen ich glaube,
dass ein kleines Fleckchen des Reiches Gottes bei uns wire, so z. B.
Feiern, Gespriche mit Studentlnnen, Seelsorgliche Gespriche, Dis-
kussionen, Streits.

Oft aber ist der Dienst mithsam.

Die Einladungen zu Veranstaltungen werden nicht wahrgenom-
men. Es finden Abstimmungen mit den Fillen statt, oder ein verle-
gener Blick, ein genuscheltes ,keine Zeit“ oder auch ein unbekim-
mertes Nein machen die Anstrengung absurd.

Die innere Priorititenliste detr Studentlnnen, die u.a. von der
Angst gefithrt wird, ein Seminar nicht anerkannt zu bekommen, die
Angst, iberhaupt herauszufallen — woraus auch immer —, die Angst,
bei den Definitionsmichtigen unangenechm aufzufallen, hilt das per-
sonliche Engagement, die Entwicklung, die Kriterienfindung eigenen
Handelns ganz, ganz unten. Sie fithlen sich klein; sie erleben sich
nicht als Teil der Universitit, sondern als listige Giste, was vermut-
lich von der anderen Seite her oft genug bestitigt wird. Deshalb for-
dern sie nichts, sondern sind froh, wenn sie mitmachen kénnen. Wer
kann ihnen verubeln, dass sie Teil einer Gesellschaft werden wollen,
die sie nicht braucht und will. Doch der Versuch schwicht, zwingt
zur Anpassung bis zum Unkenntlichwerden.

Die Arbeit mit und im eigenen System Kirche macht deutlich, dass
wir uns nach wie vor im Vorletzten befinden. Das Nachfragen, was
an dieser Art von Arbeit denn wichtig fiir die Kirche sein kdnnte,
macht deutlich, dass der/die FragerIn die Aufgabe nicht nur nicht fir
wichtig, sondern hiufig fiir schadlich halt.

Die Angst vor der Obrigkeit bringt MitarbeiterInnen zu einem
vorauseilenden Gehorsam gegeniiber Kirchenleitungen, der die Frei-
heit unseres Denkens und Handelns bedroht. So arbeitet die Ge-
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schiftsstelle der ESGn in Betlin z. Z. daran, die Gesamtarbeit einer
Bischofskirche einzuvetleiben, die das Selbstverstindnis der ESGn
vollstindig aushebelt.

Ein Nicht-Verstehen des Okumenebegriffs lisst die Okumene zu
einem netten exotischen Accessoire verkommen. Die Arbeit mit aus-
landischen Studentlnnen aus den Lindern des Sudens wird konkur-
rierend zur Arbeit mit deutschen Studierenden missverstanden und
teilweise bekdmpft. Der vorauseilende Gehorsam fordert Anpassung
an ,harte” Sachzwinge: There is no Alternative!

Wenn es kein richtiges Leben im Falschen geben konnte, dann
koénnten wir nicht arbeiten. Wir arbeiten abet! Mitten in Schrott und
Rott gilt es ein anderes Zeichen zu setzen: von Solidaritit und Hoff-
nung.

Es macht uns stirker und es zwackt an der Alternativlosigkeit. Das
allein ist gewiss schon eine Spur des Reiches Gottes.

163






SEEMAMPILIAI |. EMMANUEL

KONFLIKT UND KRIEG ALS WEG ZU EINER
NEUEN CHRISTOLOGIE

1. Kirche in Konfrontation mit Kolonialismus und Globalisierung

Finfhundert Jahre nach der ersten Kolonialisierung erfahren die
Volker der Dritten Welt noch viele negative Folgen des Kolonialis-
mus und sehen sich heute im Kontext von massiver Armut, Korrup-
tion, Ungerechtigkeit, ethnisch-religisen Konflikten und Zerstérun-
gen. Die politischen Krifte dieser Linder sind indirekt von den
Michtigen der Welt zu einer kooperativen Rolle gezwungen. Auch
die Kirche als eine Minderheitenreligion sieht sich oft in der Versu-
chung, den Michtigen des Landes zuzustimmen. Dabei wire sie je-
doch herausgefordert, sich mit den Armen und Unterdriickten im
Lande zu solidarisieren, statt den Machtigen Loyalitit zu zeigen.

Mit der Globalisierung haben wir eine neue Situation. Die Michti-
gen der Ersten Welt legitimieren sie als Weg zu einer neuen Weltord-
nung. Diese Ordnung, so behaupten die Reichen und Michtigen,
basiere auf Gerechtigkeit, Gleichwiirdigkeit und Nachhaltigkeit und
solle auf diese Weise den armen Lindern helfen, sich von Problemen
und Kirisen zu befreien. Die Armen jedoch schenken diesen Verspre-
chungen keinen Glauben. Sie vermuten, dass die Michtigen im eige-
nen Interesse mit Waffenexporten und Militirstrategien ihren Ein-
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flussbereich ausdehnen wollen. Die Folge davon ist, dass die Armen
noch mehr Probleme, Konflikte und Kriege haben werden.

Wihrend der ersten Kolonialisierung hat die Kirche nicht nur als
Seelsorger die Michtigen begleitet, sondern auch stets ihre Politik
legitimiert. Aber nach funfhundert Jahren Kolonialismus muss die
Kirche endlich etkennen, dass sie gegen Ungerechtigkeit, Unterdri-
ckung, Korruption und Zerstérung Zeugnis ablegen muss. Doch die
Kirche fihlt sich in ihrem Kampf gegen solches Unrecht iiberfordert
und lisst es an Bereitschaft dazu fehlen.

Der moderne Globalisierungsversuch ist auch ein gefihrlicher Weg
zu weiteren und tiefergreifenden Ungerechtigkeiten. Was kann die
Kirche tun und wie kann sie handeln?

Die traditionelle Theologie und die daraus resultierende Praxis et-
mutigen keineswegs zu sozialpolitischem Engagement zugunsten der
Armen. Sie ermutigen lediglich zu humanitirer Hilfe.

Angesichts der groflen aktuellen Probleme vor Ort ist die Kirche
herausgefordert, ihre Rolle in der Gesellschaft und nicht zuletzt ihre
theologische Haltung und ihren Glauben neu zu definieren. Wie aber
soll dies geschehen?

2. Die rechtzeitige Hilfe des 11.1 atikanischen Konzuls

Es war genau zu jener Zeit, als die Kirche der Dritten Welt so hilflos
war, dass Papst Johannes XXIII. sein Aggiornaments, die Erneuerung
der Kitche, durch ein Konzil forderte. Das Zweite Vatikanische
Konzil (1962 bis 1965) forderte eine radikale und zeitgemilB3e Erneue-
rung der Kirche. Es ermutigte zu sozialpolitischem Engagement in
Solidaritit mit den Armen und Unterdriickten.

In grofen Teilen wurde dieses Konzil von westlichen Theologen
und Bischéfen vorbereitet und durchgefithrt. Die Kirche der Dritten
Welt erwartete mehr, und zwar mehr Neuorientierung sowie neue
Impulse fiir ihre Situation. In zwei wichtigen Dokumenten, Lumen
Gentinm und Gandjum et Spes, hat das Konzil im Sinne des Evangeli-
ums die Grundlinien und Motive fiir eine aktive Rolle der Kirche im
Hinblick auf die Solidaritit mit den Armen und Entrechteten festge-
schrieben.
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3. Ermutigung der Kirche gu interreligidser Zusammenarbeit

Ein wichtiger Impuls fir die Minderheitskirche der Dritten Welt ist
die neue Beziehung zu nicht-christlichen Religionen und ihte hoff-
nungsvolle Kooperation angesichts ihrer gesellschaftlichen Schwie-
rigkeiten. Die missionarische Kirche hatte sich gegentiber anderen
Religionen als einziger und ausschlieBlicher Weg zum Heil dargestellt,
ihre Christologie und Soteriologie erhob einen arroganten, exklusiven
Anspruch. Mit ihrem Grundsatz ,,Kein Heil aulerhalb der Kirche —
extra ecclesiam nulla salus® kénne sie lediglich humanitire Hilfe bieten
und dies auch nur fir die eigenen Leute.

Aber durch das gemeinsame Leid des ganzen Volks, das mehrheit-
lich aus Nichtchristen besteht, wird die Kirche herausgefordert, ihre
exklusive theologische Position und ihre isolierten Wege aufzugeben
und sich fiir eine offene Haltung und interreligiéses Engagement zu
entscheiden. Das Konzil ermutigte sie:

wErende und Hoffuung, Traner und Angst der Menschen von beute, leson-
ders der Armen und Bedringten aller Art, sind anch Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der [iinger Christi. Und es gibt nichts wabrhaft MenschlE
ches, das nicht in ihren Hergen Widerball findet” (GS 1)

Eine positive interreligidse Einstellung sowie die Kooperation an-
gesichts der Probleme erneuern nicht nur die Kirche selbst, sondern
stirken auch ihre Theologie und Christologie.

Wir beschreiben mit dem konkreten Fall Sri Lanka den Weg
der tamilischen Kirche von Konflikt und Krieg zu einer neuen
Christologie.

4. Die Kirche von Sri Lanka angesichts des ethnischen Konflikts

Sri Lanka, das ehemalige Ceylon, befand sich 450 Jahre lang unter
portugiesischer, hollindischer und britischer Kolonialherrschaft. Die
Kirche Sri Lankas, deren Ursprung auf die Portugiesen zuriickgeht,
ist bereits 500 Jahre alt. Die Mehrheit des Volkes besteht aus Singha-
lesen (74%), die Minderheiten aus Tamilen und Moslems. 65% der
Nation sind Buddhisten und alle Buddhisten sind Singhalesen. 18%
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sind Hindus und alle Hindus sind Tamilen. Die Minderheit der Mos-
lems (8%) spricht Tamilisch. Nur die Christen wirken mit einer Ver-
mittlungsstrategie zwischen Tamilen und Singhalesen.

In den letzten finf Jahrzehnten sah sich die Minderheit der Tami-
len tief betroffen von einem ethnischen Konflikt mit der Mehrheit
der Singhalesen und ihrer Regierung.

Die Tamilen, deren Mehtheit Hindus sind, werden im Land als
Biirger zweiter Klasse diskriminiert und rechtlos behandelt. Trotz
ihres 34 Jahre wihrenden politischen, demokratischen und gewaltlo-
sen Protests (1949 — 1983) erleben sie nur Mob- und Staatsterror von
Seiten der Singhalesen. Die tamilische Reaktion auf den Staatsterror
war die Ursache fir den zwanzig Jahre dauernden Krieg. Mehr als
65.000 tamilische Zivilisten und Gber 17.000 tamilische Kidmpfer
wurden Opfer des Krieges. 800.000 Tamilen flohen von der Insel,
weitere 800.000 wurden IDPs (intern vertriebene Personen).

Nach der zehn Jahre andauernden Bombardierung und wirtschaft-
lichen Blockade liegt die Heimat der Tamilen in Schutt und Asche.

In diesem Konflikt und dem daraus resultierenden Krieg hat die
Kirche von Sri Lanka trotz der oben erwihnten Strategie, trotz der
Ermutigung durch das Konzil ihre prophetische Rolle nicht wahrge-
nommen

Die Christen, die einmal stolz waren auf ihre Zugehorigkeit zur
Kirche und dabei ein ungestértes Ghettoleben fithrten, fanden sich
auf einmal hilflos mitten in Konflikt und Zerstérung. Die Bischofe
interpretierten Konflikt und Krieg in erster Linie als ,,Stérung des
kirchlichen Lebens®. Die Christen zeigten Mitleid und leisteten hu-
manitire Hilfe fir die vom Krieg betroffenen und wurden auch von
Europa und Amerika unterstiitzt. Trotz der unrechtmiBigen Diskri-
minierung, trotz Staats- und Mobterrors hat sich die amtliche Kirche
auf eine lediglich humanitire Rolle beschrinkt. Die Bischéfe, deren
Mehrheit Singhalesen sind, verhalten sich a-politisch und schweigen.
Sie untersagen ihren Gldubigen politische Reden und 6ffentlichen
Protest im Namen der Armen und Unterdriickten. Viele Leute mit
dieser a-politischen Einstellung beruhigen ihr Gewissen mit Gebet
und entziehen sich so ihrer Verantwortung (Eskapismus).
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5. Die unmittelbar betroffene tamilische Kirche

Der ursprungliche Charakter der Kirche als fremde europiische Reli-
gion, ihre Minderheitssituation und ihr Minderwertigkeitskomplex
gegeniiber der buddhistischen Mehrheit sowie ihre traditionelle
theologische Position hinderten die tamilischen Bischéfe daran, sich
mutig gegen Ungerechtigkeit und Terror zu behaupten.

Unter den direkt vom Krieg Betroffenen befanden sich viele tami-
lische Christen und ihre Kirchen. Sie wurden Opfer des Terrors. Die
drei tamilischen Bischéfe schwiegen meist, um den Konsens mit den
sieben singhalesischen Bischofen zu wahren. Ihre Meinungsiul3erun-
gen waren von Vorsicht geprigt. Der Konsens der Bischofskonferenz
wurde auf Kosten von Wahrheit und Gerechtigkeit gewahrt.

Dennoch meldeten sich viele mutige Stimmen aus den Reihen
kriegsbetroffener Priester, Ordensleute und Laien, die alternative
Vorschlige entwarfen. Sie begleiteten das leidende Volk auf seinem
Kreuzweg, die Bibel wurde ,,von unten gelesen” und neu gedeutet.
Dieses Wort erfiillte sie mit neuem Mut, zu kimpfen und durchzu-
halten.

6. Im gemeinsamen 1Leid kommen Hindus und Christen ndber ueinander

Wenn einmal der Terror des Unterdriickers alle Grenzen tibersteigt,
dann kennen die Schreie der Unterdriickten keine religiésen und sozi-
alen Grenzen mehr. Sie erfahren in ihrem gemeinsamen Leid eine
groBlere Nihe als zuvor. Klassengrenzen zwischen Reich und Arm,
zwischen hochrangigen Kasten und niederen Kasten beginnen zu
schwinden. So erdffnen sich mitten im Leid neue Wege zu neuer
Solidaritit unter den Menschen. Die Tamilen, die bewusst fur ihre
politische Befreiung kidmpfen, realisieren, dass sich unter ihnen ein
neuer Befreiungsprozess gegen Klassendiskriminierung in Gang setzt.
Auch mitten im Leid offenbart sich Gottes Segen!

Der Hinduismus ist eine Theistische Volksteligion ohne hierarchi-
sche Strukturen, bekannt fiir Offenheit und Toleranz. Christen dage-
gen erheben einen arroganten Anspruch auf exklusive Uberlegenheit.
Angesichts des gemeinsamen Leids durch Krieg, Tod und Zerstérung
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ist ein neues radikales Verstindnis von Leben und Religion entstan-
den. Thre gemeinsame Lebenserfahrung gibt der Kirche einen neuen
Impuls, sich zu inkulturieren und die Kulturen zu evangelisieren. Die
christlichen Tamilen wiederum entdecken Elemente fiir eine sinnvolle
Inkulturation der Kirche in den tamilischen Kontext, und die Hindus
6ffnen sich den Christen ohne jede Abneigung. Damit ergeben sich
auch Impulse fir ein neues Gottesverstindnis.

Das positive Religionsverstindnis, zu dem das Konzil ermutigte,
erwirkte eine neue Bezichung zu anderen Religionen, christliche Ta-
milen erfuhren dies bereits im gemeinsamen Leid.

7. Gotteserfabrung als Fundament der Christologie

Karl Rahner hat mit seiner Theologie der Gotteserfahrung die
Grundlage geschaffen fir erfahrungsnahes Sprechen von Gott. So
hat er Gott als die Fulle des Lebens bezeichnet.

Die schrecklichen Ereignisse des Tages werden von den unter-
driickten Hindus und Christen mit grofler Hoffnung auf ihren Gott
und auf den letztendlichen Triumph von Wahrheit und Gerechtigkeit
gelesen und interpretiert. So erweitert sich der Horizont des Glau-
bens an Gott von einem exklusiv christlichen zu einem Gott und
Vater aller Menschen.

Die tamilischen Christen, die in der Bibel von der Gotteserfahrung
der Israeliten gehort haben, erleben jetzt in threm sozialen, kulturellen
und religiésen Leben eine weitere Gotteserfahrung. Die tamilische
Sprache, Literatur, Sprichworter, Spriiche und Kinderlieder, auch
Briuche und Gewohnbheiten erzihlen viel von Gott. Sie alle sind ge-
pragt von gottlichen und religiésen Elementen. Fast hundert Namen
fir Gott erkliren seinen geheimnisvollen Charakter. Das tigliche
Leben und Sprechen ist von den geheimnisvollen Namen Gottes
geprigt. Also lebt Gott mit uns, und mitten unter uns in unserer Ge-
sellschaft.

Also erfahren wir Gott zum ersten Mal nicht von den Missionaren.
Wir waren nicht bereit, iber Gott in dem importierten christlichen
,mindset (Bewusstseinsprigung) mit seinen Kategorien zu denken.
Das war uns fremd. Wir erfuhren Gott lieber in unserem eigenen
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philosophischen ,,mindset — Gott ist Gber uns, mit uns und hinter
uns. Eine Theo-Logie existierte bereits in uns.

8. Christus als der leidende Gott

Fir unterdriickte Christen, die die Bibel im Kontext ihres eigenen
Leidens lesen, wird die Botschaft in neuem Licht interpretiert. Bei
einer solchen Lekture der Bibel ,,von unten® etlebten die Tamilen
viele Ereignisse der Bibel als Ereignisse im eigenen Leben. So z. B.
den Exodus der 500.000 aus ihrer Heimat Jaffna, die jahrelangen
Wanderungen in und auBlerhalb Sri Lankas, die Flucht der Familien in
die Wildnis, das stindige Leid und die Hungersnéte in den Flicht-
lingslagern.

Auf unserem Weg des Leidens und des Kampfes entdecken wir
neuerdings einen leidenden Gott, einen Gott, der sich offenbart in
der Befreiungsgeschichte der Israeliten und einen Sohn Gottes, der
sich erniedrigte bis zum Tod, bis zum Tod am Kreuz.

Das erweckte in uns unterdriickten Tamilen grofles Interesse. Wir
ertragen die wirtschaftliche Last der zehnjihrigen Blockade und den
Verlust in zwanzig Jahren Krieg in der festen Hoffnung auf einen
Triumph von Wahrheit und Gerechtigkeit. Die Ereignisse der Kar-
woche entfalten langsam auch den Sinn unserer Geschichte: Wir sind
ein Volk, das das Osterfest in unserer Geschichte erwartet.

9. Christus als kampfender Gott (Prophet)

Fiir die Tamilen war die christliche Lehre von einem Gott in griechi-
schen und scholastischen Kategorien kalt und fremd. Christus als der
gottgesandte Messias, als Herr und Koénig weckte religiése Kraft we-
der zum Leiden noch zum Kimpfen.
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Fir die Tamilen, die eine ganzheitliche Befreiung ersehnen und da-
fir kimpfen, ersteht Jesus Christus als Prophet, als Lehrer und als
Opfer der Wahrheit, sowie Rebell und Kimpfer fiir die Gerechtigkeit.
Sein schmachvolles Leiden vor den michtigen Rémern, den Priestern
und Pharisiern, sein Tod am Kreuz und sein hilfloser Schrei war die
Offenbarung eines gekreuzigten Gottes in Solidaritdt mit den Leiden-
den.

Seine Lehre und seine Schule fur die Jinger sind fir die Menschen,
die ihre ganzheitliche Befreiung suchen, revolutiondr und attraktiv.
Sein Urteil und seine Klage iiber Ungerechtigkeit und Korruption
gegeniiber den Michtigen und Pharisdern wurden zum Programm
und Vorbild fiir die Kimpfer. Die Tamilen, die fiir ihre ganzheitliche
Befreiung von Kasten und Unterdriickung sowie fiir Menschenwiirde
und Menschenrechte kimpfen, verstehen die Lehre Christi und sei-
nen Weg des Kreuzes als Weg der Befreiung und dariiber hinaus als
Paradigma fir alle Befreiungen.

10. Integration christlicher Begriffe in die tamilische Kultur
(theologische Inkulturation)

Die Hindus, die ihre Leiden als gottgewollt interpretieren, beugen
sich gehorsam unter Gottes Willen. Sie zeigen Verstindnis fiir einen
leidenden und gekreuzigten Gott. Sie glauben schon an verschiedene
Erscheinungen Gottes in ubermenschlichen Gestalten (avataras). So
finden die christlichen Begtiffe vom befreienden, leidenden und ge-
kreuzigten Gott Einlass in unsere tamilisch-hinduistischen Kulturka-
tegorien. Dieses EinflieBen von theologischen und soteriologischen
Begriffen in einen anderen ethnischen Religionskontext dirfen wir
nicht als Schwichung oder Verwisserung des Christentums ansehen,
sondern miissen es interpretieren als tieferes Eindringen der Wurzeln
des Christentums, als eine Inkarnation Gottes in sein Volk und seine
Geschichte. Es ist weder ein Ausverkauf unseres Glaubens an Chris-
tus noch eine Vereinnahmung durch die Hindus.

Das Prinzip der Menschwerdung Gottes (Incarnatio) wurde im
Konzilsdokument .Ad Gentes Nr.22 nicht nur fir Kirche und Liturgie,
sondern auch fiir die Theologie besonders hervorgehoben.
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wDas Saatkorn, das beifst das Wort Gottes, spriefst aus guter, von himmlé
schem Tan befenchteter Erde, zieht aus ihr den Saft, verwandelt ihn und as-
similiert thn sich, um viele Frucht zu bringen. In der Tat nebmen die jungen
Kirchen, verwnrzelt in Christus, gebant anf das Fundament der Apostel, nach
Art der Heilsordnung der Fleischwerdung in diesen wmmderbaren Tausch ...
alle Schatze der V'olker hinein, die Christus zum Erbe gegeben sind. Aus
Brauchtum und Tradition ibrer Volker, ans Weisheit und Wissen, aus
Kunststil und Fertigkeit entlebnen sie alles, was beitragen kann, die Ebre des
Schapfers su preisen, die Gnade des Erlosers zu verberrlichen, das Chri-
stenleben recht u gestalten.

Um dieses Ziel zu verwirklichen, muf§ in jedem sozio-kulturellen Grofiramm
die theologische Besinnung angespornt werden, ... "

Eine solche Christologie, wurzelnd in eigenen Leiden und Kimp-
fen, ermutigt zu internationaler Solidaritit mit allen anderen Leiden-
den und Kimpfern fiir Wahrheit und Gerechtigkeit. Es gibt keine
bessere Koalition gegen Globalisierung als diese Solidaritit mit den
Armen und Unterdrickten im Namen Christi.
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DIE KREUZIGUNG DES MESSIAS
ODER DER GOTT, DER KEINE OPFER WILL
BIBELARBEIT ZU GENESIS 22

Vorbemerkung:

Jesus war und ist fiir uns Christlnnen der Messias, heil}t es. Aber ein
Messias, der gekreuzigt wurde — bevor er dann von Gott auferweckt
wurde und nun zur Rechten Gottes sitzt, um Macht auszuiiben und
uns zu vertreten... Welche Macht? Die Ohnmacht des ,,Gekreuzig-
ten®, sagen die einen. Die Macht des ,,Auferstandenen®, sagen die
anderen. Des ,auferstandenen Gekreuzigten®, wieder andere. Seine
Kreuzigung auf Golgatha hat viele Deutungen erfahren, bis heute.
Die neutestamentlichen Schriften versuchen sie zumeist auf der Folie
der hebriischen Bibel zu verstehen. So dient z. B. der Psalm 22 den
Berichten in den Evangelien als Vorlage fiir die Gottverlassenheit, die
Erniedrigung, das Ermordetwerden — aber auch fiir die Restitution
durch Gott, den Retter. Oder die Gottesknechtslieder des zweiten
Jesaja, besonders Jesaja 53, fir das Verstehen der Ohnmacht und
Verlassenheit und vor allem fir die Bearbeitung einer vorgeblichen,
aber verkehrten Opfervorstellung. Genesis 22 wird dann von spite-
ren Autoren wie den Verfassern des Hebrierbriefes oder des Jako-
busbriefes fiir die Adaption einer Opfertheologie in Anspruch ge-
nommen, wenn auch noch sehr eklektisch und mehr assoziativ. Die
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spatere kirchliche Dogmatik wird hier weitermachen und Isaak zu
cinem Vorldufer-Opfer zurichten, Abraham zu einem unbedingt ge-
horsamen Vater, der ,,wie Gott, der Vater” handeln mulite, allerdings
noch nicht in letzter Konsequenz. Damit wird die Erzdhlung zum Ut-
Opfermythos! des Westens und legitimiert eine schreckliche Tradi-
tion bis heute. Die Bibelarbeit versucht dieses Muster aufzubrechen.

Gen 22,1-19
(Texct nach der Lutheritbersetzung — mit Erganzungen von O. M.):

(1) Nach diesen Geschichten versuchte Gott (ha elobim = der Gott, de Gottheit,
das Gattliche) Abrabam und sprach zu ibm:
Abrabam!
Und er sprach:
Hier bin ich.
(2) Und er sprach:
Ninim Isaak, deinen eingigen Sobn, den du liebhast,
und geb hin in das Land Morija
und opfere ibn dort zum Brandopfer anf einem Berge,
den ich dir sagen werde.

(3) Da stand Abrabam friil am Morgen anf und giirtete seinen Esel
und nabm mit sich zwei Knechte und senen Sobn Isaak

und spaltete Holz zum Brandopfer,

machte sich anf und ging bin an den Ort, von dem thm Gott gesagt batte.

(4) Am dritten Tag hob Abrabam seine Augen anf nund sab die Stitte von ferne
(5) und sprach zn seinen Knechten:

Bleibt hier mit dem Esel.

Ich und der Knabe wollen dorthin geben,

und wenn wir angebetet haben, wollen wir wieder zu ench kommen.

1 Vgl. Franz J. Hinkelammert, der glanbe abrabams und der idipus des westens — Opfermy-
then im christlichen Abendland, mit einem Vorwort v. Norbert Arntz, Munster 1989.
Hinkelammerts profunde Untersuchung verdiente es, neu aufgelegt und breit disku-
tiert zu werden. Meine Auslegung verdankt ihr viel, lediglich im exegetischen Teil
meinte ich einige zusitzliche ,,Pfindlein® fir Hinkelammerts Thesen beibringen zu
kénnen.
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(6) Und Abraham nahm das Holz, zum Brandopfer
und legte es anf seinen Sobn Isaak.
Er aber nabm das Feuer und das Messer in seine Hand;
und gingen die beiden miteinander.
(7) Da sprach Isaak gu seinem Vater Abrabam:

Mezn Vater!
Abrabam antwortete:

Hier bin ich, mein Sobn.
Und er sprach:

Siehe, bier ist Feuner und Holzy

wo ist aber das Schaf zum Brandopfer?
(8) Abraham antwortete:

Gott wird sich erseben ein Schaf zum Brandopfer.
Und gingen die beiden miteinander.

(9) Und als sie an die Stéitte kamen, die ihm Gott gesagt hatte,
bante Abrabam dort einen Altar und legte das Holz daranf
und band seinen Sobn Isaak, legte ibn anf den Altar oben anf das Holz
(10) und reckte seine Hand ans und fafste das Messer,
dafs er seinen Sobhn schlachtete.
(11) Da rief ibn der Engel des HERRIN (JHWH) von Himmel und sprach:
Abrabam! Abraham!
Er antwortete:
Hier bin ich.
(12) Er sprach:
Lege deine Hand nicht an den Knaben und tu ibm nichts!
/ Denn nun weif§ ich, daf§ du Gott fiirchtest
und hast deines einzigen Sobnes nicht verschont um meinetwillen.
(Fiirwabr, ich weifd jett, daff du gottesfiirehtig bist
und nicht vorenthiltst | vorenthalten wirst | deinen einzigen Sobn
vor mir.)
(13) Da hob Abrabam seine Augen anf
und sab einen Widder hinter sich in der Hecke mit sanen Hornern hangen
und ging hin und nabm den Widder und gpferte ibn zum Brandopfer

an seines Sobnes Statt.

(14) Und Abrabam nannte die Stétte ,,Der HERR sieht*
Dabher man noch bheute sagt: Auf dem Berg, da der HERR sieht.
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(15) Und der Engel des HERRIN rief Abraham abermals vom Himmel her
(16) und sprach:
Ich habe bei mir selbst geschworen, spricht der HERR:
Weil du solches getan hast (tust) und hast deines eingigen Sobnes nicht
verschont (enthdllst ... mir nicht vor),
(17) will ich dein Geschlecht segnen
und mebren wie die Sterne am Himmel
und wie den Sand am Ufer des Meeres,
und deine Nachkommen sollen die Tore deiner Feinde besitzeny
(18) und durch dein Geschlecht sollen alle 1/ dlker anf Erden
gesegnet werden,
weil du meiner Stimme gehorcht hast.

(19) So kebrte Abaham uriick zu seinen Knechten.
Und sie machten sich anf und 3ogen miteinander nach Beerscheba,
und Abrabam blieb daselbst.

L

Was wird hier erzihlt? Einige Uberschriften aus gingigen Bibelausga-
ben lauten: ,,Opferung Isaaks® (Lutherbibel 1912); ,,Abrahams Ver-
suchung®™ (Lutherbibel 1984); ,,Das Opfer auf Moria® (Zircher Bi-
bel); ,,Bindung Isaaks* (Rabbinen). Eine Uberschrift sucht man ver-
geblich: ,,Die Befreiung vom Sohnesopfer! Obwohl doch die Er-
zdhlung beim ersten Hoéren gerade dies in aller Dramatik aussagt: Ein
Menschenkind, der Sohn, soll hingeopfert werden, weil die héchste
Instanz, die Gottheit, das fordert.. Aber dieser Vater hort kurz vor
der schrecklichen Tat, vor dem Mord, die Stimme seines wahten
Gottes — des HERRN: , Tu’s nicht! Und der Vater kommt zur Be-
sinnung, wird frei von dem tédlichen Zwang, den eigenen Sohn hin-
zumetzeln. Er findet einen Ersatz; ein Widder, der sich mit seinen
Hornern im Gestripp verfing, wird stattdessen geopfert, um so
durch einen Trick dem Gesetz der Gottheit auf dem Altar Gentige zu
tun. Der Sohn ist ausgel6st, ist frei, erhilt das Leben und nicht den
Tod. Beiden, Vater und Sohn, wird von ihrem Gott, dem HERRN,
der Segen verheilen: In dir und deinem Samen sollen gesegnet sein
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alle Volker auf Erden, weil du, Abraham, auf meine Stimme, die des
HERRN gehort hast — und nicht der Versuchung anderer, sich als
Gott ausgebender und Opfer fordernder Autorititen erlegen bist. Als
befreite Menschen, befreit von dem Zwang, sich gegenseitig umzu-
bringen — zumeist auf Befehl hoherer Michte —, steigen die beiden
vom Opferberg herab zu ihren Knechten. Sie machen sich auf den
Weg zuriick, gehen aber in eine andere Richtung, siedeln an einem
neuen Ort — wahrscheinlich weil Abraham mit seiner unerhorten Tat,
sich tber das Gesetz der Orts-Gottheit hinwegzusetzen und den
Sohn leben zu lassen, die Rache der Michte in seiner fritheren Um-
gebung firchtet.

So erzihlt, ergibt auch der Anfang einen Sinn: Abrahams Versu-
chung, der er am Ende nicht erlegen ist, bestand darin, sich an ein
schlimmes Gesetz zu halten, das da befahl: ,,Opfere deinen erstgebo-
renen Sohn!“ Die Gottheit forderte das Kindesopfer zumeist von den
Herrschern; Koénige und Heerfihrer wollten durch Menschenopfer
die Gétter gnidig stimmen, besonders dann, wenn sie Schuld auf sich
geladen hatten. Ahnliches kénnte auch bei Abraham zutreffen: die
Erzihlung fingt an mit den Worten ,,Nach diesen Geschichten. Und
da wurden zuvor einige sehr zweifelhafte Geschichten vom Stamm-
vater Abraham erzdhlt: Er hatte seine Frau Sarah gegentiber dem
Koénig des Landes, in dem er als Fremder Aufnahme fand, als seine
Schwester ausgegeben, so dafll der Herrscher sie in seinen Harem
nahm. Die Geschichte flog auf, weil dem Abimelech allerlei Unheil
widerfuhr. Abraham mul3 sein falsches Spiel gegeniiber dem Koénig
bekennen, Sarah ist lingst verheiratet, Abrahams rechtmafige Frau.
Aber — auch das steht dann da kommentatlos in der Bibel — Sarah ist
gleichwohl Abrahams Halbschwester, Abraham hat also entgegen
dem Mosegesetz die Tochter seines eigenen Vaters geheiratet — ist
das nicht Inzest? — Und dhnlich unrihmlich und schuldbeladen ver-
hilt sich Abraham in der Angelegenheit mit seiner Zweitfrau Hagar
und dem Sohn Ismael, die er auf Betreiben seiner Erstfrau Sarah aus
dem Haus vertreibt, und die beide nur durch ein Wunder in der
Wiiste tbetleben. Mit dem Koénig Abimelech mufite Abraham an-
schlieBend einen Vertrag schlieen, um den Brunnen bei Beer-Scheba
zu erhalten. Und ,,nach all diesen Geschichten* wird er von der hert-
schenden Gottheit ,,versucht™: ,,Opfere deinen Sohn Isaak auf Mo-
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rial“ Wenn du schuldig bist — und du bist schuldig! — dann opfere
dein Liebstes, deinen Sohn, deine Tochter.

Um Schuld und ihre Folgen abzuwehren, um einen Bann oder ei-
nen unerklitlichen Fluch von sich, seinem Haus oder seinem Volk zu
nehmen, geben die Herrscher ihr Liebstes dran. Die Griechen tun
dies wie z. B. Laios, der seinen Sohn Odipus hinmetzeln will, so daf3
der heimlich doch gerettete Odipus spiter seinen Vater umbringen
muf. Die Moabiter tun dies, deren Kénig seinen erstgeborenen Sohn
opfert — und schon gehért ihm der Sieg auf dem Schlachtfeld, sogar
gegen Israell (vgl. 2 Kénige 3,27ff.) Und selbst ein israelitischer Heer-
fihrer, Jephta, sieht sich gezwungen, seine eigene Tochter zu opfern,
um sein Kriegsgliick nicht zu gefihrden (Richter 11 u. 12). Doch von
diesem sog. ,,Richter in Israel mul3 dann auch berichtet werden, dal3
es zum Bruderkrieg kommt: Zweiundvierzigtausend aus dem Stamme
Ephraim missen stertben. — Die T6chter oder S6hne zu opfern fiir
das eigene Wohlergehen und das eines Reiches ist ja nicht nur eine
Verirrung vergangener Geschichte, wie in zwei Weltkriegen die euro-
paischen Vélker der Welt bewiesen haben. Und die abscheulichen
Opferrituale finden Nachahmer bis in unsere Tage, ob in USA - Af-
ghanistan, USA - Irak, Ruflland - Tschetschenien, Israel - Paldstina,
Nord- und Sid-Sudan und anderen Kriegsterrorgebieten.

Unser Bibelabschnitt sagt: Von einem solchen Gesetz, das sich als
Befehl der Gottheit ausgeben kann, als heiliger Ruf, als Gesetz des
Schicksals oder der Vorsehung, wurde auch Abraham, der Vater des
Glaubens, versucht. In Wahrheit durfte es ein solches Gesetz in Israel
nie gegeben haben. Schon der Dekalog ist ja hier eindeutig: ,,Du sollst
nicht morden!” Und die Tora legt genau fest: ,,Du sollst auch nicht
cins deiner Kinder geben, dafl es dem Moloch geweiht werde, damit
du nicht entheiligst den Namen deines Gottes; denn ich bin der
HERR (JHWH)“ (Leviticus 18,21). Es ist in Israel eine schlimme
Versuchung, so zu handeln, wie die V6lker umher ihren Géttern tun.
Es heil3t:

WwDu sollst nicht fragen: \Wie haben diese Vilker ihren Gottern gedient?
Ebenso will ich auch tun.” So sollst du demr HERRIN, deinem Gott nicht
dienen; denn sie haben ihren Gottern alles getan, was demr HERRN ein
Grenel ist und was ER haf§t; sie haben ibren Gottern sogar ibre Sibne und
Ttchter verbrannt. “ (Denteronominm 32,30f.)
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Kindesopfer, Menschenopfer generell, sind ein schrecklicher Ab-
fall vom Gott des Lebens, wie insbesondere die Propheten immer
wieder beklagen, so dal3 sie sogar fordern, alle Opfer, auch die Tier-
und Pflanzenopfer als vollig unangemessen fiir den Gott Israels =
JHWH zu unterlassen, und statt dessen Barmherzigkeit und Recht-
Tun einfordern als das einzige, woran der HERR = JHWH Gefallen
habe.

Aber Abraham, der Stammvater Israels, ist derart versucht worden
und schien sogar dieser Versuchung zunichst zu erliegen. Er handelt
wie unter einem Zwang. Er vernimmt einen Befehl und versteht ihn
als gottlichen Auftrag, dem er gehorchen muf3. Er antwortet: ,,Hier
bin ich.“ Danach scheint kein Zégern mehr méglich — oder doch? Er
gtrtet sich und den Esel, nimmt den Sohn Isaak, das geliebte Kind
der VerheiBung, vergiit auch nicht das Holz zum Brandopfer und
macht sich mit den Knechten auf den schrecklichen Weg zum Op-
ferberg. Doch merkwiirdig, vollig iiberzeugt kann er nicht sein, die
Knechte werden vor dem Opferberg zuriickgelassen mit einer Lige:
»INur ich und der Knabe wollen auf den Altarberg gehen, und wenn
wir angebetet haben, wollen wir wieder zu euch kommen.” Oder ist
es doch keine Liige, ist Abraham schon wankend in seinem
EntschluB3, dem Befehl der Opfergottheit Folge zu leisten?

Dann die zweite Irritation: Isaak, das zum Opfer bestimmte Kind
redet ihn an: ,,Mein Vater!“ Und Abraham weicht nicht aus, antwor-
tet: ,,Hier bin ich!* Es ist das zweite Mal in dieser Geschichte, dal3 er
diesen Satz sagt: ,,Hier bin ich!“ Wie zuvor bei der schrecklichen
Gottheit. Es ist, als trete Abraham hier schon in einen anderen
Machtbereich, dem des Gegentiber zu seinem lebendigen Sohn und
nicht mehr im Banne der tédlichen Gottheit. So dal3 er auf die Frage
des Knaben sagt: ,,Gott wird sich ersehen ein Schaf zum Brandop-
fer. Wieder eine Liige? Oder schon eine andere Gewil3heit?

Doch auf dem Berg scheint Abraham wieder in den Machtbereich
des Opfergesetzes zu fallen, zum Hinmorden bereit wie in Ekstase,
als miusse er Gefithle der Liebe und der Vernunft abwehren: Der
Altar wird errichtet, das Holz geschichtet, der Sohn gefesselt und
draufgelegt, das Messer in der Hand zum tédlichen Stof3 erhoben.
Seht her — scheint der Erzihler in Israel zu schreien — Abraham, der
Vater des Glaubens, ist hier wie in einem Mordrausch bereit, den
Sohn Isaak, und damit die ihm gegebene VerheiBung fiir ein grofes
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Volk Israel — uns alle — auszuloschen! Er ist drauf und dran, die Ver-
heilung seines wahren Gottes zu téten. Er hat in diesem Augenblick
keinen Glauben mehr.

Die Geschichte des Glaubens ist nicht zu Ende, kutz vor dem
Mord hért Abraham die Stimme des Engels des HERRN: ,,Abraham,
Abraham!“ Zweimal Anruf seines Namens, was nach biblischem
Sprachgebrauch eine Berufung bedeutet. Sie etfolgt durch den
HERRN, also durch JHWH Adonai und kommt nicht mehr von
irgend einer Gottheit ha elohim wie am Anfang. So antwortet Abra-
ham zum dritten Mal in dieser Geschichte: ,,Hier bin ich!® Jetzt ist er
endgiiltig ,,Ich“, identifizierbar durch seinen wahren Gott und
HERRN sowie auch dutch seinen Sohn Isaak und durch sich selber
als Vater der VerheiBung. Er steht zu seinem Gewissen und zu der
Stimme des Lebens und der Freiheit, wie es ihm der Engel sagt:
,»Lege deine Hand nicht an den Knaben!*

Was also ist der Glaube Abrahams? Antwort: Den Sohn nicht zu
opfern und an die Verheilung zu glauben, wie zuvor schon: Dein
Same, deine Nachkommenschaft werden sein wie die Sterne des
Himmels, wie der Sand am Meet. Der Glaube Abrahams ist die Frei-
heit zu leben und leben zu lassen. Neu anzufangen, umzukehren,
ohne daf} andere fiir mich geopfert werden und solchen Neuanfang
auch anderen zuzugestehen; Vergebung und VersShnung anzuneh-
men und selber zu geben. — Die Mitteilung tiber das Ersatzopfer, den
armen Widder im Gestripp, erscheint fast beildufig, eigentlich gar
nicht mehr erforderlich, jedenfalls vom HERRN nicht befohlen —
cher wie ein Zugestindnis an das noch nicht ganz entmachtete Ge-
setz jener Gottheit vom Beginn der Geschichte.

Der Glaube Abrahams ist die Liebe zu seinem Sohn, der jetzt ein
Freund wird. Abraham gibt seine Vater-Autoritit auf, die den Sohn
téten konnte; das Recht und u. U. die Pflicht dazu hitte er gehabt —
in einer Zeit unter fremden Gottern. Deren Macht aber jetzt vergan-
gen ist. Abraham verzichtet damit auf die Fihigkeit zu herrschen,
denn Herrschaft hei3t das Recht und gegebenenfalls die Pflicht zu
toten. Abraham wird hier zum Bruder seines Sohnes Isaak. So wird
auch der Sohn keinen Anla3 mehr haben, den Vater zu furchten, zu
hassen und zu téten. Von da an werden in Israel diese merkwiirdig
gebrochenen Geschichten der groBen Vorfahren erzihlt: Esau bringt
seinen Bruder Jakob nicht um, obwohl der ihn um das Erbteil betro-
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gen hat — sie versShnen sich. Josef vergibt seinen Briidern, die ihn
nach Agypten verkauft hatten — er rettet sie vor dem Hungertod und
weint um sie. Oder jene Geschichte von David und seiner Liebe mit
Jonathan, dem Sohn Sauls, der ihm als Konkurrenten nach dem Le-
ben trachtet. Und selbst den Sohn Absalom, der sich gegen den Vater
erhebt und sich zum Kénig ausruft, kann und will David nicht um-
bringen. Das sind Geschichten von Verséhnung und Leben, sie
trachten nach Frieden und wollen den Krieg meiden. Abraham tStete
nicht, so sagt es Jesus (vgl. Johannes 8,40), Abraham glaubte an die
Verheilung und nicht an den Tod — so sagt es Paulus (vgl. Romer 4).
Es geht um Freiheit und Autonomie, Abrahams wahrer Gott will
Barmherzigkeit und Gerechtigkeit, ER will Liebe und nicht Opfer
(vgl. Hosea 6,0).

11

Aber die Erzihlung von Abrahams Versuchung ist so eindeutig nun
doch nicht. Der Bibeltext in der uns vorliegenden Form enthilt zwei
fast gleichlautende Halbsitze, die ich bisher nicht beriicksichtigt habe
fir meine Interpretation. Zwei Nebensitze, durch die die Geschichte
einen anderen Sinn erhalten kann und in der Wirkungsgeschichte bis
heute — Gott sei’s geklagt — zumeist erhalten hat. In Vers 12, nach
dem Ruf, nicht zu tSten, lesen wir: ,,denn jetzt erkenne ich dich, da3
du Gott fiirchtest und hast deines einzigen Sohnes nicht verschont
um meinetwillen.” Und einige Verse spiter noch einmal: ,,Weil du
solches getan hast und hast deines einzigen Sohnes nicht verschont,
will ich dein Geschlecht segnen und mehren wie die Sterne des
Himmels...“ (V. 16).

Dadurch wird die Geschichte ambivalent; denn jetzt kann man le-
sen: Abrahams Glaube und Gehotsam war, bereit sein zum Toten,
den eigenen Sohn als Opfer hinzugeben fir ..., ja, fiir wen? Fir Gott,
gar fiir den wahren Gott Israels, fiir JHWH, den HERRN? — Doch,
so konnte und kann offenbar die Geschichte gelesen werden: Auch
der Gott Israels — und ER erst recht, denn ER ist der Einzige! —
konnte und kann den Tod von Menschen verlangen. Und in dieser
Lesart wire Abraham dann gehorsam, wenn und solange er dazu
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bereit ist. In dieser Sicht hitte Abrahams Versuchung darin bestan-
den, solchen Opfer- und Tétungsgehorsam nicht aufzubringen; und
er drohte vielleicht dieser Versuchung zu etliegen, zwischendurch, auf
dem Weg, als er zu den Knechten sprach, und dann besonders, als er
auf die Stimme des geliebten Sohnes einging und wohl gar zeitweilig
wankend geworden ist. Aber im entscheidenden Moment auf dem
Opferberg war er bereit! Und nur das war wichtig, das war der Glaube
Abrahams, den eigenen Sohn als Opfer dahinzugeben.

So sieht es schon ein Teil der neutestamentlichen Schriften wie der
Jakobus- (2,22ff)) und der Hebrierbrief (12,17ff) — wohlgemerkt:
nicht die Evangelien, nicht Johannes und nicht Paulus! So sicht und
so liest das auch der iberwiegende Teil der Rabbinen, wenn sie dar-
aus auch etwas anderes ableiten, ndmlich die ,,Bindung Isaaks* an das
Gesetz. In dieser Opfer- und Tétungstradition — und zwar ohne Be-
deutungsvarianten wie die jidischen Theologen zumeist — lesen und
lehren es dann die christlichen Theologen und Dogmatiker, von den
Scholastikern wie Anselm von Canterbury bis hin zu Luther und
Calvin, und in ihrem Gefolge die kirchliche Lehrmeinung katholi-
scher oder evangelischer Provenienz bis heute?.

Sind die beiden Halbsitze nachtriglich in den Text eingefiigt wot-
den, weil man seine klare Absage an jegliches Menschenopfer nicht
ertrug, als zu gefihrlich fir den Bestand eines Staatswesens ansah? So
konnte man vermuten3. Man kann sich vorstellen, dal3 die Staats-
priesterschaft in den spiteren israelitischen Konigreichen den Text als
zu revolutiondr einstufte. Wie soll Macht sich behaupten, wenn ihr in
ihrem Grindungsdokument eine Urkunde vortliegt, wo der Utrvater
auf sein T6tungsrecht und seine Totungspflicht verzichtet und dafir
von Gott gelobt und belohnt wird?

Jesus sagt: ,,Ihr willt, die als Herrscher gelten, halten ihre Volker
nieder, und ihre Michtigen tun ihnen Gewalt an. Aber so ist es unter
euch nicht; sondern wer grof3 sein will, der soll euer Diener sein.
(Markus 10,41f) Aber gerade wegen solcher aufrithrerischer Thesen
muBte Jesus aus dem Weg gerdumt werden. Und es war der Hohe-
priester Kaiphas, der im Staatsrat erklirt: ,,Es ist besser, ein Mensch

2 Vgl. Michael Krupp, Den Sobn opfern? Die Isaak-Uberlieferung bei Juden, Christen
und Muslimen, Gutersloh 1995.

3 Franz J. Hinkelammert, der glaube abrabams und der ddipus des westens, griindet seine
Argumentation im wesentlichen auf diesen vermuteten Priester-Einschub.
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sterbe fir das ganze Volk, als dal3 das ganze Volk verderbe.” (Jo-
hannes 11,50) Das heil3t Staatsrison: Herrschaft muf} bereit sein zu
toten, mull Opfer fordern und durchsetzen kénnen, sonst entsteht
Anarchie = Herrschaftslosigkeit, mit einem Wort: Chaos! — meinen
die Staatspriester und -ideologen bis heute.

Bemerkenswert bleibt, dal die Konigspriesterschaft in Israel —
wenn sie denn fiir einen Einschub verantwortlich war — es nicht ge-
wagt hat, den Text einfach zu unterdriicken. Sie hitte nur gewagt,
zwei Halbsitze einzufiigen. Und so bleibt ja die Hauptaussage: Abra-
ham mufite Isaak nicht t6ten. Isaak bleibt am Leben. Aber das ist
noch nicht revolutionir, kann sogar gut der Herrschaftsstabilisierung
dienen. Denn natitlich kennt Herrschaft den Akt der Gnade. Jeder
lebt davon, allerdings nut solange, wie er in der Gnade bleibt, fur die
er sein Leben lang dankbar zu sein hat. Die als gottlich sich auswei-
sende Autoritit kann verschonen, das Gesetz kann fur eine Zeit aus-
gesetzt werden. Es bleibt aber grundsitzlich bestehen, kann jederzeit
das Leben fordern.

Doch der Text — auch in seiner vorliegenden Form — 1i3t mehr zu
als die Erméglichung von Begnadigung. Auch die beiden Halbsitze —
ob eingefiigt oder Bestandteil von Anfang an — sind so eindeutig
nicht. Sie kénnen durchaus in einer befreienden Tradition gelesen
werden, wie ja schon Johannes und Paulus beweisen. Zunichst mis-
sen alle drei Verben aus der Vergangenheitsform in die Gegenwarts-
form dbertragen werden, was die hebridische Form ohne weiteres
zuldB3t; es besteht jedenfalls im Zeitmodus kein Unterschied zwischen
»erkennen®, | gottesfiirchtig sein® und ,,vorenthalten”. Auferdem
mul korrekt ,,vorenthalten vor mir / von mir weg® Ubersetzt werden
(,,verschonen um meinetwillen® ist Interpretation auf Grund einer
vorgefaliten Meinungl) Wenn es dann heil3t:,,Fiirwahr, jetzt erkenne
ich dich, daf} du gottesfiirchtig bist®, dann bezicht sich das doch auf
die socben erfolgte Anrufung und Berufung durch den Engel des
HERRN: , Abraham, Abraham!“ Und auf die Antwort Abrahams
hierauf: ,,Hier bin ich!“ Und wenn der Engel im fraglichen Satz dann
fortfihrt ,,deinen einzigen Sohn enthiltst du mir nicht vor,” dann ist
doch offenbar gemeint, den Sohn jetzt nicht zu téten und ihn so dem
HERRN nicht zu entreilen! Andernfalls wirde Abraham ja dies
Menschenkind Isaak dem HERRN entreilen, denn dieser JHWH ist
doch ein Gott der Lebenden und nicht der Toten! Nur wenn Abra-
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ham der schrecklichen Versuchung nicht weiter nachgibt und den
Sohn leben 1dBt, wird er ihn dem HERRN nicht wegnehmen, nicht
vorenthalten. Denn zuvor schon hatte der HERR dem Abraham und
der Sarah diesen Samen des Segens fiir alle Geschlechter und alle
Vélker auf Erden geschenkt, ins Leben gerufen (vgl. Genesis 15 u.
17). Mit dessen Opferung hitte Abraham gegen die Verheilung ver-
stoBen und dem Gott des Lebens diesen seinen Sohn vorenthalten.

Ich meine, nur so kann man diese Geschichte lesen, auch und ge-
rade mit den beiden so oft und zumeist milverstandenen Nebensit-
zen. Alles kommt darauf an, in welcher Glaubenstradition, in wel-
chem Geist wir die Bibel lesen: In einer befreienden und dem Leben
verpflichtenden Tradition oder in einer unterdriickerischen und zum
Tode fithrenden Tradition. Ob im Geist der Liebe, der Hoffnung und
der Befreiung oder im Geist der Unterdriickung, der Furcht und des
Todes.

Auch in der weiteren Geschichte Israels nach der hebriischen Bi-
bel lassen sich diese beiden Traditionen verfolgen: die prophetische
auf Seiten der Befreiung und die priesterliche zumeist auf Seiten der
Herrschaft. Doch auch diese Herrschaftsideologie ist in Israel merk-
wiirdig gebrochen. Schon der Kénig Saul, und dann besonders Da-
vid, werden in ihrer Machtausiibung immer wieder durch das Dazwi-
schentreten von Propheten gebremst. David kann seinen Sohn Ab-
salom nicht téten, obwohl der eine Revolte angezettelt hat. Der K-
nig verbietet das sogar. Aber natiirlich gibt es da einen Militir, Joab,
der solch ein Opfer der Staatsrison, Absaloms Tétung, vollzieht.
David klagt und trauert wie ein Weib — kann das auf Dauer ein Kénig
sein? Und so geht das weiter, die Kénigtiimer zerfallen, wie sie ge-
wonnen wurden. Israel wird gewarnt, sich nicht wie andere Volker
cinen Koénig zu geben, und wenn es doch sich Kénigen unterordnet,
zeugt das nach Meinung vieler Propheten vom Ungehorsam gegen
JHWH (vgl. z.B. 1Samuel 8). Mit der Katastrophe des Jahres
70 n. Chr. hort das alte Israel ginzlich auf, als Staat zu existieren.
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1II.

Jesus hatte keinen Abraham, der Glauben hielt und der Versuchung
widerstand, als er wie ein Opferlamm nach Golgatha gebracht wurde.
Pilatus wat nicht Abraham, ebensowenig Herodes, und auch nicht
der Hohepriester in Jerusalem. Sie alle verschworen sich gegen die
Abrahamstradition und mordeten ihn.

Wie steht es um den Glauben der Christinnen und Christen? Die
Interpretationsmacht der spiter entstandenen Kirchen behauptet bis
heute: Es sei letztlich Gott selber gewesen, der seinen Sohn zum
Opfer dahingegeben habe ans Kreuz und ihn nicht verschont habe.
Pilatus, Herodes, Hohepriester, aufgehetztes Volk und Schriftge-
lehrte, selbst die feigen Junger — sie alle sollen nur Randfiguren gewe-
sen sein, dabei aber ohne ihr Wissen Gottes Diener im groflen
Drama, das dieser allmichtige Gott mit seinem eigenen Sohn zu voll-
ziehen hatte. Denn dieser so verstandene Gott mulite um seiner eige-
nen Herrschaft willen, d. h. fiir die Erfillung seines Gesetzes und
seiner Gerechtigkeit, seinen eigenen Sohn téten — fiir die Stinden der
ganzen Welt, deren Menschen ihn in seiner Autoritit zu sehr mil3-
achtet, seine Ehre beleidigt hatten. Und sie beleidigen ihn weiterhin,
wenn sie nicht das stellvertretende Opfer des Gottessohnes fiir sich
gelten lassen und als Stinden-Sithnemittel im Glauben annehmen.

Derart ausgearbeitet ist diese Herrschaftstheologie zwar erst bei
Anselm von Canterbury* im 11. Jahrhundert, doch wollen die spite-
ren Theologen Vorstufen fur solcher Art Satisfaktionslehre schon in
den neutestamentlichen Schriften ausgemacht haben; insbesondere
die paulinischen Briefe wurden und werden gern in diesem Sinne
interpretiert. Dal3 jedoch Paulus im judisch-pharisdischen Kontext
gelesen als Zeuge fur eine derartige Herrschafts- und Opfertheologie
wenig taugt, ist schon des 6fteren gezeigt worden®. Nur hat sich das
noch nicht tberall herumgesprochen, und so mussen wir uns bis
heute mit dieser schlimmen Tradition einer Theologie der Herrschaft,

4 Anselm v. Canterbury, CUR DEUS HOMO, Darmstadt 1960.

5 Vgl. Ernst Kidsemann, Die Gegenwart des Gekreuzigten, in ,,Vortrige d. AG Bibel
und Gemeinde®, 13. Ev. Kirchentag in Hannover, 1967, in Christus unter uns, Stuttgart
1967. Gerhatd Jankowsky, Der Galaterbricf, in Texte und Kontexte 47/48, Betlin 1990.
Gottfried Fitzer, Der Ort der Verschnung nach Paulus, in Theologische Zeitschrift,
Jg. 22,1966, S. 109ff.
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des Opfers und des Todes auseinandersetzen. Denn solche Religion
ist eine Schrecken legitimierende und Schrecken verbreitende. Sie
setzt Herrschaft absolut, weil sie nicht einmal mehr den Einspruch
der Propheten kennt. Das sich christlich nennende Abendland wollte
die ganze Welt nach diesem ihrem Bild formen, dem Bild eines ab-
soluten Herrschergottes, der ,,im Prinzip® den Tod aller beschlossen
hat und Aufschub nur gewihrt, sofern man seinem ,,fiir uns® geop-
ferten Gottessohn nachzufolgen im Glauben bereit ist. Die Gnade,
die dieser Gott gewidhren kann, ist nur mdglich, weil das gréfite
denkbate Opfer, das Opfer des Sohnes Gottes, auf Golgatha schon
vollzogen ist. In seinen Kreuzesgehorsam sich zu stellen, wie ER
Opfer zu bringen, sein Kreuz auf sich zu nehmen, zumindest solches
als Glauben anzunehmen, bringt Gnade, bringt Erlésung, wenn auch
erst im Jenseits.

So werden die Kreuzziige legitimiert, die Kolonisation der gesam-
ten Erdkugel vorangetrieben. So werden vor allen die Juden, die in
blasphemischer Weise nicht authéren, sich SEIN Volk zu nennen,
verfolgt und ausgerottet; denn sie sind die eigentlichen Zerstorer aller
Autoritit, weil sie mit ihrer Uneinsichtigkeit nicht bereit sind, Gott
das Sohnesopfer des Messias zuzutrauen — hitte doch besser Abra-
ham den Isaak wirklich opfern mussen... Die Juden aber wollen bis
heute nicht einsehen, dal} ein Gesetz besteht: Fiir die Suinden und
Schulden der Menschheit mulite und muf3 bezahlt werden. Mag auch
in unserer angeblich so aufgeklirten westlichen Welt Religion keine
groB3e Rolle mehr spielen, in sikularisierter Form ist dies die Todesre-
ligion des Westens: Es miissen Opfer gebracht werden ... fur die
Nation, fur die Wirtschaft, fir den Sozialstaat, fur unseren Lebensstil
... hier im Land und weltweit. Es gibt Gesetze, die sind unverletzlich,
bei Strafe des Untergangs, z. B. das Gesetz, daf3 Schulden zu bezahlen
sind, auch wenn deshalb Kinder verhungern und die Biosphire zet-
stort wird. — Dall es im Vaterunser heil3t ,,und vergib uns unsere
Schulden wie auch wir denen vergeben, die uns etwas schulden®, darf
im realen Leben keine Rolle spielen.

Es gab und gibt — Gott sei Dank! — auch hier eine andere, befrei-
ende Tradition: Das Kreuz, auch das Kreuz Jesu, war und ist gerade
nicht der Wille Gottes. Gemordet haben ihn Menschen, die ihre
Herrschaft iiber das Volk in Gefahr sahen. Gottes Wille war und ist
es, daf Jesus als der Messias lebt; und auch wenn er von den damali-
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gen Machthabern getStet wurde, erweckt dieser Gott ithn zum Leben,
146t ihn auferstehen unter Menschen, die die Macht der Stinde und
das Gesetz des Todes nicht mehr fuirchten®. Nichts anderes bedeutet
das gemeinsame Herrenmahl: Essen und Trinken in seinem Namen,
sein Leib ersteht, wenn wir das Brot teilen und das Mahl halten. Sein
Testament, der erneuerte Bund wird besiegelt, wenn wir miteinander
aus dem Kelch des Heils trinken. Daftr hat er unter Einsatz seines
Lebens gestritten, damit mitten in der Welt, in der die Michte der
Sinde, die Gesetze der Unterdriickung, die Herren, die mit dem Tod
uns regieren, unseren unbedingten Gehorsam fordern, wir zum Gott
des Lebens, der Solidatitit und der Freiheit uns halten konnen. Dal3
so sein Reich anfange, mitten unter uns. Und nur so entsteht Ge-
meinde des Herrn — Kirche, die zu Recht diesen Namen trigt. Die
Absurditit eines Konventikels, in dem man meint, Leib und Blut des
Herrn essen und trinken zu miissen, liegt doch auf der Hand — sind
wir etwa Menschenfresser?

Nein, wir glauben und vertrauen auf den Gott des Lebens und be-
ten nicht an die Macht des Todes. Wir wollen glauben wie Abraham,
der seinen Sohn nicht opfert; der frei wird von dem Zwang, andere
zu t6ten, um selber Leben zu gewinnen. Der das Gesetz nur befolgt,
solange es dem Leben dient, und zwar dem Leben aller. Und der es
verwirft, wenn es zum Tode fithrt. Wir wollen Christen heillen nach
dem Messias Jesus, der unter uns auferstanden ist und dem Tode die
Macht genommen hat.

¢ Ausfihrlicher hierzu: Otto Meyer, Zur Kreuzestheologie im heutigen Protestantis-
mus, in Junge Kirche Nr. 2, 1989, S. 82 — 88.
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SEIN GEDACHTNIS SEI UNS ZUM SEGEN
UBERLEGUNGEN ZUR LOGIK DES CHRISTUS!

L

Nach dem Kollaps des Sozialismus weltweit reduzierte sich fiir mich
die Christologie, d. h. die Logik des Christus, auf den Protestschrei,
mit dem er die Welt verlieB: ,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du
mich verlassen!. Protestschrei, und ich habe deshalb, ihn zitierend,
kein Frage-, sondern ein Ausrufezeichen gesetzt. Jesus, von allen,
seinen Anhdngern aber auch seinem Gott, verlassen, schreit, wie die
Hebrider in Mizrajim, ihrem Haus der Knechtschaft, und durch diesen
Schrei ist diese gottverlassene Welt doch nicht vollig hermetisch aller
historischen Weisheit Schluss. Am Rande, irgendwo, wird geschrieen:
mein Gott, dies kann doch nicht wahr sein, dass die Geschichte dei-
ner Uberraschenden Anwesenheit, in Mizrajim, diese Befreiungsge-
schichte, auf nichts hinausgelaufen sein soll, auf eine solche totale
Niederlage, wo, anders als damals, vergeblich geschrieen wird. Die
Logik des Christus reduzierte sich auf das Paradox dieses Schreis:
gerade in seiner Vergeblichkeit als Protest uniiberhorbar zu sein.

1 Diese Uberlegungen reflektieren riickblickend den Vortrag »Offenbarung,
Theologie, Politik«, den ich Juli 1992 auf dem Jahresseminar der Christen fiir den
Sozialismus in Mainz hielt (verdffentlicht in: Dritter Weg. Journal fiir ein solidarische
Welt 3/4 (1992), 110-115.
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Aber diese Reduktion war Konzentration: Diese Logik konzentrierte
sich auf das eine, das in dieser Situation noch an Widerstand tbrig
blieb — in dieser Situation, in der die Welt, gegen die die vom Gott
Israels konstituierte Befreiungsbewegung angetreten war, mit allem
Widerstand fertig geworden ist, in der weit und breit ihre Ordnung
gesiegt hat.

Diese Konzentration auf dieses eine war mir damals trostreich. Als
alles, was sich unsererseits an Bewegung tat, zusammenbrach, gab es
— ergab sich — die Erinnerung an diesen Menschen, der im Zusam-
menbrechen, mit seinem Schrei hinwies auf die unmégliche Moglich-
keit, dass die Welt der herrschenden Ordnung doch nicht das Ende
der Geschichte bedeutete, dass die Gottverlassenheit nicht das letzte
Wort iiber Gott, das Ende der Theologie, war. Mir wurde in einer
neuen Weise relevant, was mir, mit meiner Orientierung an der
Theologie Karl Barths, schon bekannt war: die Steilheit der Paulini-
schen Konzentration auf Jesus Christus als den Gekreuzigten, das
Ernstnehmen der Auferstchung in ihrer urspringlichen Kraft, als
unmogliche Méglichkeit. Alles ist aus und vorbei, es gibt fiir eine
Befreiungsbewegung keinen Ort mehr, sie ist u-topisch (ou = kein,
topos = Ort) geworden; wir sind aber trotzdem nicht ganz mit
Stummbheit geschlagen, es bleibt uns méglich, die Gottverlassenheit
der Welt anzuklagen, es bleibt uns sogar moglich, die Auferstehung
des Gekreuzigten verzweifelt-apodiktisch als die unmégliche Mog-
lichkeit zu bekennen. Uns — und wer es mit uns horen will — nicht nur
zum Trost, sondern auch als Erméglichung einer, wenn auch mini-
malen, Praxis: die Gemeinde als der Ort, wo dieser Protest horbar
wird, wo sich die Wenigen treffen, die ihr Knie vor Baal nicht ge-
beugt haben, wo in Liturgie und Predigt die Hoffnung auf ecine an-
dere Welt wenigstens bewahrt wird.

II.

Diese extreme, aufs Ganze gehende Christologie war fir mich die
gebotene Antwort auf die Lage, wie ich sie damals sah, oder vielmehr
erlebte. Diese Christologie war sozusagen die spiegelverkehrte Reak-
tion auf die triumphierende Feststellung des Francis Fukuyama in
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seinem programmatischen Essay tber ,,Das Ende der Geschichte®,
die Feststellung nimlich, dass die Geschichte mit dem totalen Sieg
des demokratie- und marktorientierten Liberalismus zu ihrem glackli-
chen Ende gekommen sei. Spiegelverkehrt zunichst in dem Sinn, dass
die Logik des Christus, der bis zu seinem Ende die damalige herr-
schende Ordnung als gottverlassen kritisierte, den Spiegel, den Fu-
kuyama seinen Lesern diktierte , ,ver-kehrt’e, ihm als Ideologie einer
verkehrten Welt widersprach. Aber, wie das mit Reaktionen so ist,
auch spiegefverkehrt. Es wurde, auf diesen Spiegel fixiert, unbeschen
tbernommen, was da vorgespiegelt wurde: dass, abgesehen von der
unmoéglichen Méglichkeit der Auferstehung, die Geschichte mit dem
Sieg des Liberalismus in der Tat zu Ende war. Wihrend ich durchaus
erkannte, dass das Ausrufen des Endes der Geschichte eine ideologi-
sche Behauptung ist, die dazu dienen soll, einen zweifellos gewaltigen
Sieg der herrschenden Ordnung zu einem totalen hochzustilisieren,
damit jeder Zweifel aus dem Weg gerdumt wird, war diese Ideologie
zugleich die unbezweifelte Voraussetzung meiner theologischen Ver-
arbeitung der Lage. Statt einer ideologiekritischen Analyse der Fuku-
yamaschen Argumentation mit dem Ziel, den Raum fiir real existie-
rende, aber von seinem Spiegel ausgeblendete Widerspriiche offen zu
lassen, konfrontierte ich seine totalitire Ideologie unmittelbar mit
ciner ebenso totalitiren Gegenideologie: seine Logik des totalen Sie-
ges der herrschenden Ordnung mit der Logik der totalen Niederlage
des Christus, der aber mit seinem letzten Schrei die unmégliche Mog-
lichkeit eines ganz Anderen als die herrschende Ordnung offen hilt.
Nun denke ich schon, dass ich wusste, was ich tat. Ich war mir des
ideologischen Charakters des Essays Fukuyamas ja bewusst, wusste
natirlich, dass die Geschichte wissenschaftlich gesprochen nie zu
Ende ist, ja, der Begriff JEnde’ in Verbindung mit Geschichte als
solcher schon eine ideologische Kategorie ist. Ich meinte aber, dass
gerade eine Analyse der realen Widerspriiche zeigte: Diese Wider-
spriiche sind von der Ubermacht der herrschenden Ordnung derma-
Ben ,uberdeterminiert’, dass sie entweder in der herrschenden Ord-
nung aufgelést und integriert werden oder sich als verzweifelter
Amoklauf gegen diese Ordnung artikulieren. Meine Befiirchtung war,
dass die Linke sich diesem Entweder-Oder gegeniiber ziemlich
wehrlos verhalten wiirde. Denn einerseits musste sie versuchen unter
der Bedingung der gewaltigen Integrationsfihigkeit der herrschenden
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Ordnung irgendwie ,politikfihig’ zu werden, was gerade wegen dieser
Integrationsfihigkeit nur darauf hinauslaufen konnte, sich selber zu
integrieren; wihrend andererseits der Amoklauf wegen seiner politi-
schen Destruktivitit nur zu verurteilen war, wobei der Zwang der
,Politikfahigkeit’ es erschwerte, diesen Amoklauf als von der hert-
schenden Ordnung selber produzierten kritisch gegen diese einzu-
bringen. Darum erschien es mir auch als Ergebnis meiner Analyse
geboten, einen Ausweg aus diesem Entweder-Oder zu (ge)denken,
eben die oben ausgefiihrte Christologie.

IIL.

Diese Christologie eines unmoglichen, verzweifelt durchgehaltenen
Protestes stiel auf die vehemente Kritik seitens meines Freundes, des
marxistischen Philosophen Wolfgang Fritz Haug. Er horte darin eine
,Totalisierung’ der realen Niedetlage, die ,,in der Gefahr [ist], tautolo-
gisch zu geraten, weil Apraxie [Nichts-Tun] und Apokalypse sich
ineinander spiegeln wie zwei Hochhiuser in Frankfurt?. Was mich
vor allem betroffen machte, war dann dieser Satz: ,,Im Zeichen eines
[solchen] abstrakten Radikalismus kénnen Intellektuelle, um es mit
Subcommandante Marcos [der Zapatistas] zu sagen, zu ladrones de la
esperanza werden, zu ,Hoffnungsdieben™. War ich nicht in der Tat
cin Intellektueller dieses bedenklichen Typs, von seinem Studierzim-
mer in seiner komfortablen Wohnung aus eine als Hoffnung getarnte
Verzweiflung verbreitend, die den wirklich Hoffnungslosen, die sich
noch zu hoffen trauen, ihre Hoffnung madig macht? Und war meine
Christologie, die so ausschlieSlich auf den verzweifelt schreienden
Gekreuzigten verwies, noch ,das Evangelium der Armen’, d. h. eine
frohe Botschaft, mit der die Armen etwas anfangen kénnen? Sollten
die Evangelisten ein Leben Jesu Christi nur erzihlt haben, um sein
Scheitern um so greller zu beleuchten? Sozusagen als Demonstrati-
onsmaterial fiir die Paulinische Verkiindigung des Gekreuzigten und

2 Wolfgang Fritz Haug, Das Scheitern und die Praxis, in: Das Argument 233 (1999),
847.
3 Ebd, 845.
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nichts als des Gekreuzigten? War vielleicht die eigentliche Ge-
schichtserzihlung des so genannten Neuen Testaments die ,Apoka-
lypse’ des Johannes, diese phantastische Inszenierung des totalen
Zusammenbruchs des rémischen Imperiums in der Zeit seiner tota-
len Hegemonie — eine Phantasie nicht ohne terroristische Ziiger Blo-
ckierte die Hoffnung auf eine wnmaigliche Moglichkeit — die als vergmwes-
felte Hoffnung auch eher einen Widerspruch in sich darstellt — nicht
die Méglichkeit, mitzuhoffen mit denen, die sich hier und jetzt gegen
die herrschende Ordnung auf den Weg machen?

Sicherlich, mir war diese Christologie eine letzte Blockade gegen
den fatalen Gedanken, dass diese Welt aller historischen Weisheit
Schluss sei: Auch, wo nichts, wirklich nichts in der Welt noch darauf
hinweist, dass eine andere Welt moglich ist, bewegt der Schrei Jesu
dazu, an dieser Méglichkeit, wenn es sein muss als unmdogliche, fest-
zuhalten. Aber war dieses letzte Offenhalten einer weiterhin geschlos-
senen Welt nicht doch allzu hermetisch, nicht offen genug dafiir, dass
die Geschichte nicht zu Ende ist? Hatte Haug mit seiner Kiritik nicht
einen wunden Punkt meiner Christologie getroffen, nimlich dass sie
nicht so sehr die Logik des Christus — wie er uns in der Bibel bezeugt
wird — auf den Begriff brachte, als vielmehr die Erfahrung eines
christlich sozialisierten, westeuropdischen, linken Intellektuellen? Der
diese Erfahrung christologisch tberhéht und so verabsolutiert? In
diesem Sinn in der Tat meine und nur meine Christologie*? Was sie als
Christologie nicht unbedingt disqualifiziert — die Konzentration auf
den Gekreuzigten ist ja nun wirklich nicht (m)eine Privatschrulle —,
wohl aber relativiert.

4 Mein Freund Gerard Minnaard schrieb in sein Exemplar der Zeitschrift, in der
mein vorher genannter Vortrag (s. Anm. 1) verdffentlicht war: ,,Problem nicht tief
genug. Wo ,wir’ weg sind, gibt es nichts mehr*. Ich verstand ihn so, dass er die Ver
absolutierung der Tiefe meiner Krise fiir zu oberflichlich hielt. Er hatte, denke ich
jetzt, recht.
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IV

Bevor ich nun aber einen Versuch mache, meine ,christologische
Engfihrung’ zu durchbrechen in die Richtung einer erweiterten und
offeneren Christologie, muss ich sie zuerst doch noch niher erkliren.
Ihr Sitz im Leben’ ist, wie ich am Anfang sagte, der Kollaps des So-
zialismus, als solche aber ist sie auch die Revision einer Christologie,
die ihren Sitz im Leben’ in einer noch real existierenden sozialisti-
schen Bewegung hatte. Ich meine damit die Bewegung, die (schema-
tisch gesprochen) den ausdriicklich so genannten ,real existierenden
Sozialismus’, die Befreiungsbewegungen in der Dritten Welt, so wie
auch die westliche Linke umfasste. Diese Christologie hatte mit der
,Wende’ ihren ,Sitz im Leben’ verloren und es war nichts anderes
moglich, als sie zu revidieren. Meine, von Haug provozierte, Frage
aber ist, ob diese Revision, so wie ich sie vornahm, nicht allzu sehr
cine — zweifellos einschneidende — Erfahrung mit der Geschichte
verabsolutiert hat. Und, zweite Frage, ob da nicht allzu absolut Ein-
sichten der zu revidierenden Christologie zusammen mit dem vertlo-
renen ,Sitz im Leben’ Giber Bord geworfen wurden. Als ob der ,Sitz
im Leben’ endgiltig dariiber entschiede, was christologisch gesagt
oder nicht mehr gesagt werden kann. Als ob die Logik des Christus
nicht doch auch oder zuerst mit einem ,l.ogos’ zu tun hitte, der in die
Geschichte eingreift und sich einen ,Sitz im Leben’, in der Geschichte
schafft. Gerade das war nun ein entscheidendes Moment in der
Christologie gewesen, die ,,Christen fiir den Sozialismus“ wie ich
damals entwickelten. Darum will ich, gerade um weitergehen zu kén-
nen, auf diese Christologie zurtickkommen.

V.

Es war die Christologie der fiir uns niederldndische ,,Christen fiir den
Sozialismus® sehr wichtigen Tambacher Rede ,,Der Christ in der Gesell-
schaft” von Karl Barth (1919)>. Thre Logik, so wie ich sie jedenfalls

5> In: Anfinge der dialektischen Theologie I (hrsg. von J. Moltmann), Miinchen 1966,
3-37.
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verstand, bestand darin, dass Jesus Christus die Bewegung Gottes in
der Gesellschaft bedeutete, die menschliche Befreiungsbewegungen
ins Leben rief. Die Kraft der Auferstehung war die Kraft dieser Be-
wegungen. Die von Barth dialektisch aufgefasste Bewegung Gottes
war in der Dialektik dieser Bewegungen zu spiiren: der Vorrang der
Wirklichkeit (die These), die Opposition gegen das Bestehende (die
Antithese), die Orientierung auf eine erlésende Aufthebung des Be-
stchenden (die Synthese). Thre Dialektik war in die eigene Dialektik
Gottes eingespannt: Sie wurde von der urspriinglichen Synthese, die
Gott selber ist (Gott-mit-uns, in Jesus Christus Fleisch geworden =
sein Geist zur materiellen Gewalt geworden), getragen und war in ihr
auch tatsichlich aufgehoben. Christus war sozusagen — und so sagten
wir das auch — ,Unterbau’, materielle Bedingung ihrer Bewegung. Die
in ihm gegebene Hoffnung war Hoffnung, nicht trotz dieser real
existierenden Befreiungsbewegungen, sondern Hoffnung fiir sie,
Hoffnung auf sie.

Dass diese Bewegungen auch scheitern kénnten, war in dieser
Christologie eigentlich nicht vorgesehen. Jesus war der Gekreuzigte,
sicher. Aber das deutete vor allem auf seine Klassenposition hin — ein
Sklave zu sein und als solcher die Offenbarung des ,ganz anderen’
Gottes Israels: Sein Wort ist nicht Mensch, sondern Sklave geworden.
So sah fiir uns die Logik des Christus aus. Das Wesentliche an diesem
Gekreuzigten — diesem gekreuzigten Sklaven also — war seine Aufer-
stehung, und dass diese Auferstchung den Aufstand konstituierte, der
die Welt aus den Angeln heben wiirde. Dieser Aufstand war zwar mit
der Auferstechung nicht identisch, aber er war als ,Gleichnis’ des
Gottesreiches durchaus gegeben. Wie fiir Barth, so auch fir uns, im
Sozialismus, in dem wir uns als ,,mithoffende und mitschuldige Ge-
nossen‘ engagierten®.

Diese Christologie war logischerweise nach der Wende so nicht
mehr denkbar. Aber war es unbedingt notwendig, ihre Logik jetzt so
exklusiv, wie ich das dann tat, auf ihre Niederlage fixiert zu lesen?
Nur als gescheiterte Bewegung? Und die Auferstehung damit ganz und
gar, restlos als unmigliche Moglichkeit? Wiesen die Schriften der Jesus-
bewegung — ja, wies vielleicht auch ,die’ Schrift, die ganze Schrift —
wirklich nur in diese eine Richtung?

6A. 2.0, 32
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VL

Wie unterschiedlich die Evangelien auch ihre Erzihlung des Lebens
Jesu — als Jlogos’ seiner Messianitit, als Christo-logie — anfangen, sie
sind sich dartber einig, dass es der Beginn eines ,kairos’ ist: das Ko-
nigtum Gottes ist nahe, es ist dabei, sich in dieser gottlosen Welt zu
manifestieren, Gegenwart zu werden. Sie erzdhlen von dem uberra-
schenden Erscheinen eines ,Sohnes Israels’, der das Wunder bewirkt,
dass S6hne und To6chter Israels und aullerhalb Israels sehen und hé-
ren: die Zeit, die Zeit der Umkehr — Gottes zu seinem Volk, des Vol-
kes zu seinem Gott und in seinem Geist zu dem ihm gebotenen Pro-
jekt der Befreiung — ist gekommen. Und sie erzdhlen weiter: wie ihre
Lihmung ein Ende nimmt und die Befreiungsbewegung damit ihren
Lauf. Und weiter sogar: wie Tote auferstehen, aufstehen um mitzuge-
hen, mit ihm, in seiner ,Logik’. Es ist ein Wunder, aber nicht im Sinne
ciner Unméglichkeit, sondern, im Gegenteil: weil es sich herausstellt
moéglich zu sein — wir, sagen die Zeugen, haben es gesehen!

Und wer sind wir, behaupten zu wollen, dass das nicht geschehen
ist, nicht geschehen kann, geschehen kénnte? Dass es jemand gibt,
der sich traut zu sagen: Jetzt ist die Zeit, eine andere Welt ist méglich.
Und dass sich diesem jemand — es kénnen auch mehrere sein — an-
dere, viele anschlielen, die sich mitreilen lassen zu einer Massenbe-
wegung. Schon gar im Kontext Israels, wo es ja Texte hochst kairo-
logischen’ Charakters gibt: ihr Zentrum ein jetzt ist die Zeit’, eine
Jetztzeit’; thre Botschaft, sich diese ,Jetztzeit’ als immer wieder mog-
lich zu vergegenwirtigen.

Dies alles wird zwar in ,mythologischer’ Sprache erzihlt, aber diese
Sprache ist voll realer Geschichte. Es ist nicht schwierig — ich tat es ja
bereits — ihren irdischen Gehalt zu entziffern.”

Auch dann hat das Kreuz seine Bedeutung: die Exekution eines
aufsissigen Sklaven, vollzogen von einer ,grolen Koalition” von Staat
und Kirche — in der Gestalt des rémischen Statthalters Pilatus und

7 AuBer einer Geschichte, die nur unter ihrer mythologischen Voraussetzung zu
verstehen ist. Namlich dort, wo Jesus am Kreuz zugerufen wird: ,,andere hast du
gerettet, dich selbst kannst du nicht retten. Steige ab vom Kreuz* (Mk 15, 30f.). Dies
ist nur eine echte Provokation, wenn man annimmt, dass er dazu tatsichlich machtig
war. Ich komme darauf zurtck.
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des Sanhedrins. Ein Akt des Staatsterrors, der sich herausstellt der
Jkairos’ einer neuen Bewegung zu sein: das Zusammengehen von
Juden und Gojim in Gemeinden, die der Praxis des Gekreuzigten
gedenken, indem sie aufstehen, um zu demonstrieren, dass diese Welt
zu Ende, eine ganz andere Welt méglich, ja nahe ist.

Und das heit: Wenn Paulus den Gekreuzigten als Befreier ver-
kiindigt, diese Niederlage als Sieg, dann hat das nichts mit der Erfah-
rung des Scheiterns, sondern alles mit der Erfahrung dieses ,kairos’ zu
tun. Was uns nicht unbedingt fremd zu sein braucht: Ist zum Beispiel
der Nationalfeiertag des befreiten Kuba nicht der 26. Juli, der Tag des
gescheiterten Angriffs auf die Moncada-Kaserne? Eine Niederlage
kann durchaus das Fanal eines Aufstandes sein.

Und diese ,kairologische’ Lesart lisst sich auch sehr gut auf die
ganze Schrift erweitern. Denn kann man nicht die Tora lesen als die
in mythologischer Sprache verfasste Reflexion des ,kairos’ einer ,To-
rarepublik’, die in der Zeit Ezras und Nechemjas real existierte? Als
eine Mythologie, die nicht die fatale ,Wahrheit’ des immergleichen,
unentrinnbaren Schicksals erzahlt, sondern offen ist fir das zufillige
Zusammentreffen verschiedener Faktoren, die eine festgefahrene
Situation blitzartig aufbricht? Ist das nicht der Sinn der Exodusge-
schichte: die Erzdhlung eines ,kairos’ zu sein?

VL

Nun ist es aber so, dass, wer kairologisch’ denkt, damit auch not-
wendig die Méglichkeit seines Vorbeigehens denken muss. Ein kai-
ros’ hat dies per definitionem in sich: unter — anderen, verdnderten —
Umstidnden nicht mehr da zu sein. Und das nicht immer — oder viel-
leicht eher: immer — ohne unser Zutun: Er kann verspielt werden, so
wie er auch verpasst werden kann.

Dann wird der Exodus eine phantastische Erzdhlung, geschrieben
in und wohl auch fiir eine Zeit, in der die Torarepublik keinen Ort
mehr in der Welt hatte, u-topisch geworden war. Dann wird auch die
Geschichte Jesu, die Geschichte einer Niederlage, die eine Befrei-
ungsbewegung (be)griindete, die phantastische Erzihlung eines tota-
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len Scheiterns und eines ebenso totalen Widerspruchs, der nur als
,senkrecht von oben’ geschehend noch denkbar ist.

Das Scheitern des historischen ,kairos’ kann dann nur noch beho-
ben werden, indem es in phantastischen Erzdhlungen, d. h. in Litera-
tur aufgehoben wird. Apraxie bedeutet das aber, anders als Haug
behauptet, nicht. Literatur, diese Literatur jedenfalls, hat ihre eigene
Praxis: Sie wird ibersetzt in Predigt und Liturgie.

Diese literarisch-liturgische’ Praxis bleibt jedoch mit dem ,kairos’
verbunden, ist nicht einfach seine Negation. Was sie authebt, ist der
zwar gescheiterte, aber doch einmal real gewesene ,kairos’. Und in-
dem sie diesen aufhebt, bewahtt sie ihn. Sie gedenkt des ,kairos’, da-
mit nicht vergessen wird, dass er moglich war, und das heilit — so-
lange wir uns nicht das Ende der Geschichte vorzeitig dekretieren
lassen — immer wieder méglich sein wird. Der kairos’ wird aufgeho-
ben, damit er nicht verloren geht. Und weitererzihlt, damit die Horer
fiir sein Wiederkommen offen bleiben oder werden.

Es ist doch nicht zu Ubersehen, wie seht diese Literatur das, was
sie gedenkt — die Torarepublik, die Jesusbewegung -, auf ein Kommen
otientiert.8

Eine Orientierung, die, ganz der Eigenart des ,kairos’ gemiB3, sich
auf ein Kommendes einstellt, das, zwar im Geiste des ,Alten’ erwar-
tet, doch unerwartet neu sein kann. Zeit und Ort des kommenden
Jkairos’, aber auch was fiir eine Bewegung zum kairos” werden wird,
ist offen. Wer, der kein Fremder in Jerusalem war, hitte in der Zeit,
als das romische Imperium die letzten Reste jidischer Autonomie
zerschlug, erwarten koénnen, dass es diese Gemeinschaft von Juden
und Gojim geben wirde, die es dann tatsichlich gab? Das war doch
fabelhaft neu, dass Israel gerade aus dieser ,heidnischen” Welt Bun-
desgenossen entgegenkommen wiirden!

Diese Literatur verabsolutiert nicht diesen oder jenen ,kairos’, um
dann nur noch seinem Vergehen nachzutrauern, sich auf die Unmog-
lichkeit seines Wiederkommens zu fixieren, und dies als ,unmégliche
Maéglichkeit” hochzustilisieren. Der Geist weht, wohin er will, durch
die ganze Okumene, und keiner weil3, woher er wehen wird.

8 Es kann kein Zufall sein, dass das letzte Buch der Bibel, ,,Offenbarung®, im letzten
Kapitel 6 Mal das Wort ,kommen’ hat und gipfelt in einem Schlussgebet: ,,Amen, ja
komm, Herr Jesus“ (Offb 22, 20).
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VI

Anders gesagt: Diese Literatur kennt nicht eznen Zeitpunkt oder eznen
Ort, wo dann Alles oder Nichts geschieht, kein Partikulares, das ohne
weiteres verallgemeinert werden kann. Wenn Jerusalem gefallen ist, ist
nicht alles gefallen. Und wenn der Tempel zerstdrt wird, ist nicht alle
Hoffnung zerstort. Der Kollaps des Sozialismus ist nicht der totale
Zusammenbruch. Das Ende der Geschichte suggeriert einen Singular,
den es in Wirklichkeit gar nicht gibt: Es gibt Geschichten.

Der Jkairos’ ist ortsgebunden: Er geschieht hier und nicht dort.
Das heil3t aber auch: Er geschieht nicht tberall und es kann andere
Orte geben, wo er nicht geschicht. Oder, in der Sprache der Zeitlich-
keit gesprochen, wenn er hier geschieht, kann zu gleicher Zeit dort
anderes geschehen. So ereignet sich zu der Zeit, als es mit Jerusalem
und dem Tempel aus ist, die hoffnungsvolle Diaspora der Gemeinde.
Und so ist auch die eine Zeit nicht die andere: Es gibt eine Zeit der
groflen Befreiung und ihr Text ist Exodus, es gibt aber auch die Zeit
der Mihen der Ebene, die ihre eigenen Texte erfordern, die ersten
Propheten (Josua-2 Kénige), und es gibt auch die Zeit, in der nichts
mehr geht als zu schreien: Mein Gott, mein Gott, warum hast du uns
verlassen. Der kairos’ ist nur denkbar als Grenzbegriff, als Ausdruck
der Hoffnung, dass einmal iiberall und fiir immer Mensch und Welt
befreit sein werden. Wir aber befinden uns mit dieser Literatur ,zwi-
schen den Zeiten’. Da gibt es nur kairoi’, im Plural.

Auch das ist uns doch nicht fremd. Haben wir es nicht selbst so et-
fahren oder erfahren kénnen: in Lateinamerika Befreiung, in Westeu-
ropa Widerstand, woanders verzweifelten Protestr?

Es gilt in unserem Umgang mit dieser Literatur die Differenz zu be-
denken — zwischen Orten und zwischen Zeiten.

Innerhalb dieser Logik des ,kairos’ bewegt sich also die Christolo-
gie. Ihre Logik ist selber eine der Differenz und der Pluralitit. Hier ist
Christus der Befreier, dort der Widerstindler, woanders die Verkor-
perung ecines einsamen Protestes. In dieser Vielfiltigkeit uns entge-

? Und ich spurte immer ein gewisses Unbehagen, wenn von der Notwendigkeit die
Rede war, eine Befreiungstheologie fiir Westeuropa zu entwickeln. War im westeuro-
piischen Kontext nicht vielmehr eine Theologie des Widerstandes gefragt?
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genkommend: in einer groBlen Bewegung, in einer kleinen Gemeinde,
in der Verzweiflung der Gottverlassenheit.

IX.

Doch ist es fiir mich die Frage, ob die Christologie ganz in ihren —
gewesenen und kommenden — Kairoi aufgelést werden kann. Der
Christus wire dann nur eine Metapher fiir den Kairos. Das Kreuz
wire ein Bild fir sein Gewesen-sein, die Auferstechung ein Bild fiir
sein Kommen. Christus stinde dann nicht fiir den Christus im eigent-
lichen Sinn, sondern wire nur ein anderes Wort dafur, dass die Ge-
schichte nie zu Ende ist.

Vielleicht sollten wir es auch tatsichlich dabei belassen: Es kommt
kein Messias, es gibt nur uns, nur unsere Trauer um einen Kairos, der
sich nicht hielt, unsere Hoffnung auf den Kairos, der sich immer
wieder einstellen kann. Es gibt nur uns: Von uns hingt es ab, ob die
Hoffnung bleibt und als reale Perspektive gelebt wird.

Ich kann es aber nicht lassen, dazu zwei Bemerkungen zu machen.
Sozusagen im Hinblick auf eine ,eiserne Ration’ fiir die Zeit und den
Ortt, die nun in hochstem Mal3e unsere Zeit und unser Ort sind: den
Nicht-Kairos, die U-topie.

Die erste Bemerkung: Auch dann gibt es die Moglichkeit zu
schreien. So wie die Hebrder in Mizrajim schrieen, als weit und breit
nicht die geringste Spur von Befreiung zu sechen war: Dies kann nicht
alles gewesen sein, Gott verdammt noch mal (so wiirde ich diesen
Schrei Gibersetzen). So wie auch Jesus, den wir vielleicht gerade des-
halb den Christus nennen, schrie: Mein Gott, mein Gott, warum hast
du mich verlassen. Dieser Schrei kann dann ein Gebet werden: Vater
unser, der du bist im Himmel, dein NAME werde geheiligt, dein
Reich komme, dein Wille geschehe, wie im Himmel so auf Erden.

Zweite Bemerkung: Es gibt cine judische Erkenntnis, die uns hilf-
reich werden kann, wenn das Nicht des Kairos so vernichtend ge-
worden ist, dass uns der NAME Schall und Rauch wird. Auch dann
nimlich bleibt uns das Gebot, das er uns gegeben hat, es zu tun: die
Solidaritit. Es zu tun ohne jede reale Perspektive, ohne dass wir sa-
gen kénnten, dass dieses Tun aus der Knechtschaft der herrschenden
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(Un)ordnung hinausfithrt. Anstatt uns der herrschenden Logik prag-
matisch, wie es dann heil3t, anzupassen.

Ich komme zuriick auf die Geschichte, in der Jesus, dem Gekreu-
zigten, zugerufen wird: Andere hast du gerettet, dich selber kannst du
nicht retten. Die ihm das zurufen, haben recht: Er kann sich selber
nicht retten, er stitbt am Kreuz, von Gott und allen guten Geistern
verlassen. Aber — und darum erzihlt das Evangelium diese Ge-
schichte unter der mythologischen Voraussetzung, dass er als Sohn
Gottes die reale Méglichkeit hatte, vom Kreuz herabzusteigen — er fat
es nicht. Er tat etwas ganz anderes, er betete: ,,Vater, vergib ihnen,
denn sie wissen nicht, was sie tun® (Lk 23, 34). Denn wenn man an-
nehmen musste, dass sie durchaus wussten, was sie taten — und wel-
chen Grund hatten wir, das nicht anzunehmen? —, dann wire ihr Tun
ecine Siinde ,mit aufgehobener Hand’ (bewusst getan) und Vergebung
nicht méglich gewesen. Seine Tat besteht darin, aus dieser Stinde eine
,in Unwissenheit getane’ zu machen. So rettete er in der Tat die ande-
ren, die ihn gekreuzigt hatten, verleugnet und verraten.

Ohne dieses Tun ist die Logik dieses Christus nicht denkbar.
Durch dieses Tun macht er einen absoluten Nicht-Kairos (wo wirk-
lich nichts mehr geht) zum Kairos, zu der ,Gelegenheit’, seine unbe-
dingte Solidaritit zu praktizieren, einfach so. Diese Logik zu meta-
phortisieren wiirde bedeuten, das Wesentliche an ihr zu verkennen:
das Wort zu sein, das tatsichlich geschehen ist; dass der Jude, also der
Sohn Gottes, Jesus, das Gebot Gottes getan hat. Und, sagt der Tal-
mud, wenn ein Mensch einen Tag lang Tora getan hat, dann ist der
Messias gekommen.

In dieser Tat konzentriert sich die ganze Befreiungsgeschichte von
Torarepublik bis zum Sozialismus auf ihren harten, nein, auf ihren
zarten Kern. AuBerst verletzlich, unzerstorbar.

Der Messias ist gekommen, es hat ihn gegeben. Wir konnen seiner
gedenken. Gedenken, dass das Tun des Gebotes méglich ist, zu jeder
Zeit. Seiner gedenken ,bis er kommt™ Jede Sekunde kann die kleine
Pforte sein, durch die der Messias treten konnte (Benjamin).

Sein Gedichtnis sei uns zum Segen.
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DER GEKREUZIGTE MESSIAS
UND DAS LAND DER FREIHEIT

I — ,,Und dieser Feind hat zu siegen nicht anfgebirt. ..

Der messianische Glaube lebt fort, in den letzten Monaten haben wit
gesehen, was er bewirken kann. Zum einen im Irakkrieg, zum ande-
ren in der Wahl von Lula in Brasilien, und — freilich — auf ganz ver-
schiedene Weise, denn es gibt verschiedene Arten von Messianismen
und messianischer Hoffnung.

1) Dem System wohnt eine messianische Logik inne. Seine messia-
nische Theologie kennt kein Schamgefiihl, den von Gott Auserwihl-
ten offen zu verteidigen. Er handelt nach Gottes Willen, wenn er
seine Macht tber andere Volker und Kulturen durchsetzt und ihnen,
nach seinem Gutdinken, den Krieg erklirt. Der Sieger zwingt den
Besiegten seinen Willen und seine Regeln auf. Und er fordert den
Preis fir seine Anstrengungen. Hoftheologe Reverend Billy Graham
und Machthaber George Bush: An ihnen kann man gut sehen, wie
Religion und Politik — wie einst bei den von den Goéttern gesalbten
Kaisern — in unserer postreligiosen Welt frisch und flott Hand in

1 John, Ottmar, Und dieser Feind hat zu siegen nicht amfgehort. Die Bedeutung Walter
Benjamins fiir eine Theologie nach Auschwitz, Theol. Diss., Miinster 1987.
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Hand gehen. Bush scheint von seiner ,,messianischen Rolle® tber-
zeugt zu sein, die ihm im texanischen Midland, nach unzihligen Fla-
schen Alkoholika und vielem Beten, gereift ist. Einige seiner Berater
sagen sogar,

v --dass Gott, der Allmdchtige selbst, Bush dorthin (ins Weifse Hans) ge-
bracht habe, nnd ibn als Werkzeug benutze, um eine biblische V'ision auf der
Welt zu fordern. *©

Ein anderes Bild dieses religidsen Kreuzzuges, der angeblich fiir
Demokratie und gegen den Terror gefithrt wurde, war im Internet zu
sehen: Die US-Soldaten, bewaffnet bis an die Zihne, knieten in der
vom Sandsturm geschlagenen Wiiste fromm beim Gebet... Die kalte
Logik der Herrschaft, wonach das Imperium Treibstoff und strategi-
sche Vorteile braucht, um seine Machtstellung in den nichsten Jahr-
zehnten zu sichern, scheint nicht heldenhaft genug. Deshalb muss die
Invasion im Namen der Demokratisierung und der (christlichen)
Zivilisierung stattfinden. Also, ,,Gott ist mit uns“ und ,,Gott kimpft
auf unserer Seite®.

Das erinnert an eine Szene bei Flavius Josephus, als Kénig Agrippa
II. in Jerusalem die aufgewiihlten Juden vom Aufstand gegen das
rémische Kaiserreich abzubringen versuchte. In einer langen Rede
sagte et

WLbr seid das einzige V'olk, das es fiir eine Schmach hilt, jenen u dienen,
denen sich die gange Welt unterworfen hat ... Nun, wenn fast alle 1 olker
unter der Sonne sich den romischen Waffen beugen, wollt ibr das einzige
Volk sein, das gegen sie den Krieg anfiibrt? ... Wo sind denn jene V'olker,
anf deren Unterstiitzung ibr zablt? ... Was iibrig bleibt, deshalb, ist es, dass
thr mit (Zuflucht) der gottlichen Beibilfe rechnet. Aber diese steht schon auf
der Seite der Rimer, weil es unmiglich ware, so ein grofies Imperium obne die
Vorsehung Gottes dauerhaft zu etablieren. *°

Die Wirklichkeit, von der Agrippa sprach, war allen Menschen in
jenen Tagen bekannt, die unter der pax romana standen. Die Logik, die
hinter seiner Argumentation steckt, ist einfach und hat sogar alttes-

2 The Oberserver, nachgedruckt in Carta Capital, Sio Paulo, 12/02/2003, 16.

3 Wars of the Jews, 11. 16. Josephus Complete Works, Grand Rapids: Kregel 1981, 488f.
Ich danke Jung Mo Sung fiir den Hinweis und fiir die Gespriche, die wir dartber
gefiihrt haben. Vgl. Sung, J.M., Des¢jo, Mercado e Religido, Petrépolis: Vozes 1998, 37.
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tamentliche Wurzeln: Gott steht auf der Seite des Gerechten und
Wahrhaften. Im Konflikt verldsst Gott den Gerechten nicht und wird
thn zum Sieg fihren, auch wenn er schwicher als seine Gegner ist.
Der Sieger muss also derjenige sein, der das Recht und die Vorsehung
Gottes auf seiner Seite hat. Agrippa ahnte das Ergebnis des Krieges
und Josephus kannte es schon. Das Fazit ist logisch: Wir haben ge-
wonnen, dann steht Gott auf unserer Seite. Oder: Weil Gott auf un-
serer Seite gestanden hat, haben wir gewonnen. So wird das Scheitern
durch seine historische Faktizitit stindig benutzt, um den Geschei-
terten nochmals ihre Gottlosigkeit vor Augen zu fithren.

2) Das ist iibrigens auch die Logik der siegreichen Kapitalisten und
ihrer Ideologen, die den Neoliberalismus als gerecht verteidigen und
den Reichtum der Reichen als wohlverdient und gottgewollt anerken-
nen. Die tberall eingeprigte Behauptung, dass es keine Alternative
zum neoliberalen System gebe, basiert zum groflen Teil auf seinem
»oleg® tiber den Sozialismus. Der Sieg ist demnach Zeichen der
Wahrhaftigkeit und der Gerechtigkeit des Systems.* Das System ist
heilig und darf nicht in Frage gestellt werden; das Problem liegt bei
den Einzelnen, die sich als unfihig erweisen, alle Chancen, die es fiir
sie bereitstellt, wahrzunehmen.

3) Diese Siegertheologie findet heute in den neuen Pfingstkirchen
Lateinamerikas einen starken Ausdruck. Der 6konomische Wohl-
stand einiger Anhdnger, vor allem der des Pastors selbst, wird stindig
als unzweifelhaftes Zeichen des Gottessegens angefiihrt. Wenn der/
die Glaubige nicht zum selben Etfolg kommt, dann liegt das an ihm/
ihr und kann drei Grinde haben:

Erstens: Er/sie gibt den Zehnten noch nicht ab;

Zweitens: Sein/ihr Glaube ist nicht stark genug;

Drittens: Er/sie ist vom Teufel besessen, den man austreiben
muss.

So wird Armut selbst von denen, die das Wort Gottes im Munde
fithren, in ihrer historischen Faktizitit nochmals tagtiglich zur Ver-
dammung der Armen selbst benutzt.

4) Nun, solche messianische Siegestheologie fand auch dort Ein-
gang, wo wir es am wenigsten vermuten, namlich in einigen Sektoren

4 Vgl. Sung, Desejo, 36f.
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der linksengagierten Christen/-innen, d. h. bei uns selbst. Nur das
Register dnderte sich.

In Lateinamerika wie in Europa glaubten viele kritische Christen/
-innen daran, dass ihr Kampf zugunsten der Armen und Marginali-
sierten, weil es ein gerechter Kampf ist, notwendigerweise den Sieg
davontragen wiirde. Viele Sektoren der Linken, auch in den Kirchen,
glauben, dass Gott, oder, marxistisch gesehen, die unvermeidbaren
,»Gesetze der Geschichte®, auf ihrer Seite stehen, weil sie gerecht sind
und sich fiur die Gerechtigkeit einsetzen. Deshalb kénnen sie nicht
geschlagen werden; der Sieg wird kommen, auch wenn es eine Weile
dauert. Hier gibt es also ein dhnliches Denkschema wie jenes, in dem
Bush sich bewegt. Nur achtet man weniger auf die objektiven Macht-
verhiltnisse und tiberschitzt die eigenen Krifte.

Weil oft eine ,,totale Kritik getibt wird, und das politisch-wirt-
schaftliche System nur als Totalitit des Ubels angesehen wird, muss
der Sieg auch totalen Charakter haben. Sonst wiirde sich der Einsatz
nicht ,,lohnen“ oder das System nur reformieren, aber doch im
Grunde nicht verindern. Als ob es sich um einen Krieg der Gerech-
ten gegen das apokalyptische Biest des Ubels handele. Das ist das
bekannte Schema ,alles oder nichts®. Deshalb wirkt eine politische
Niederlage dementsprechend katastrophal. Viele ,,militantes™ vetlieren
den Glauben, geraten in unendliche innere Streitigkeiten, gehen ver-
bittert auseinander und ziehen sich ins Private zurlick. Damit aber
wird die innere Logik der Beherrschung nur noch verstirkt.

5) In Brasilien haben wir uns damals (1989) enorm dafiir engagiert,
Lula als Prisidenten an die Macht zu verhelfen. Fur die Linken, vor
allem im kirchlichen Milieu, wat seine Wahl fast wie ein Zeichen des
Gottesreiches auf Erden. Dasselbe glaubte man in Bezug auf die
messianische Wirkung der Theologie der Befreiung. Ich habe selbst
1986 in Kéln die Ansicht verteidigt, dass der von der Theologie der
Befreiung ausgeloste Prozess nicht mehr riickgingig zu machen sei.
Wir meinten damals, die Armen in den Basisgemeinden, Gewerk-
schaften und Kirchen, die MST? und andere soziale Bewegungen
wiirden mit der Arbeiterpartei an die Macht kommen und den Sozia-
lismus oder das ,,L.and der Freiheit” etablieren. Die Moglichkeit einer

5 Movimento Sem Terra (Bewegung der Landlosen).
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Niederlage lag uns fern. Fern lag uns auch eine langsame, kontinuier-
liche Verinderung der kirchlichen und sozialen Krifte.

Aber es kam nicht der Sieg, sondern die Niederlage. Die Armen,
historische Triger der messianischen Hoffnung, haben den Yuppie
Collor de Mello gewihlt. Auf der anderen Seite konnte Rom langsam
die Kontrolle tiber die lateinamerikanischen Bischofskonferenzen
zuriickgewinnen. Dennoch war die Niederlage nicht total: Die Sozial-
pastoral fithrte ihre Arbeit fort, einige Errungenschaften wurden
durchgesetzt. Collor wurde zwei Jahre danach gefeuert und die politi-
sche Entwicklung nahm mit dem verspiteten Sieg Lulas eine uner-
wartete Wendung. Aber es gab auch viele Ruckschritte, und zu den
nicht gelésten sozialen Problemen kamen neue hinzu. Die Stimmung
wurde zum Teil sehr schwierig, und die vorher sehr deutliche Front
der Kidmpfe verfliichtigte sich. Das Debakel des real existierenden
Sozialismus trug dazu bei, die Lage zu verkomplizieren. Dennoch
geht der Kampf um soziale Rechte, wenn auch in anderer Form,
weiter.

Ein Wort zur messianischen Erwartung um die Figur Lulas: Das
religiése Substrat der brasilianischen Volkskultur ist immer schon von
messianischer Hoffnung geprigt gewesen. Eine Grundform dieser
messianischen Hoffnung besteht im Sebastianismus, der Exrwartung der
mythisch gewordenen Figur des portugiesischen Kénigs D. Sebastido.
Sie ist im religiésen Unterbewusstsein der Menschen anwesend. Luis
Ignacio Lula da Silva, wie einst D. Sebastifio, verkdrpert den ,,Vater
der Armen®, der bei uns in den populistischen Prisidenten und
Landbaronen immer eine blasse und groteske Personifizierung fand.

Zurick zur Argumentation. Unsere engagierten Gruppen sind zu-
weilen der Meinung, dass wir historisch notwendigerweise siegen
miissen, weil wir eine befreiende Rolle innehaben und Triger einer
gerechten Hoffnung sind. Das Zeichen, dass Gott mit uns ist und uns
nicht verldsst, muss der Sieg Giber unsere Feinde sein. Und es muss
der totale Sieg sein, damit auch der Totalititscharakter des Systems,
der den Totalititscharakter des Ubels verkérpert, definitiv iiberwun-
den wird.

6) Solche messianische Siegestheologie, die im Grunde eine Philo-
sophie der Geschichte beinhaltet, hat auch in einige Christologien
Eingang gefunden, die von groBen, allumfassenden ,,Systemen der
Ordnung® ausgehen. Unwissentlich gehen einige christologische An-
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sitze, gerade im post-modernen religiésen Horizont, von dhnlichen
Denkschemata aus.

Dazu gehért zum Beispiel die heute wieder aktuell gewordene
kosmische Christologie von Teilhard de Chardin®, die in mancher
Hinsicht von Leonardo Boff7 reinterpretiert und ausgebaut wurde. In
seiner optimistischen Evolutionslehre nimmt Teilhard Jesus Christus
als den Punkt Omega, als den Pol und die Richtung, auf die der Pro-
zess der progressiven Humanisierung auf der einen Seite und die
progressive Evolution des Universums auf der anderen Seite zulduft:

wDie Fiille der Welt wird erst in der endgiiltigen Synthese zu Ende gebracht,
in der ein hichstes BewnfStsein iiber der hichst organisierten totalen Komple
xitdt erscheinen wird — und da er, Christus, das organische Prinzip dieser
Harmonisierung ist, wird das ganze Universum ipso facto von seinem Cha-
rakter geprigt, durch seine Entscheidung gezeichnet, durch seine Gestalt be-
seelt"s

“Das sind die zwei Artikel meines Credos: Das Universum ist evolutions
gentriert en haut und en avant (nach oben und nach vorne). Christus ist

sein Zentrum: Christliches  Phénomen, Noogenese = Christogenese (=
Panl).

In diese Richtung argumentiert auch Leonardo Boff, wenn er die
engen Horizonte der modernen Vernunft kritisiert.!* Boff meint, dass
man — da selbst Spitzenwissenschaftler heute an die Grenzen der
Erkenntnis stolen — dutch eine symbolische und mystische Erkennt-
nis zur Wahrnehmung der Welt als Triger einer Botschaft und eines
Geheimnisses kommen kénne. Die Mystiker im Osten und Westen
haben dieses Geheimnis immer als ein System von Energien erlebt,
die miteinander in Beziehung und Interaktion, Bewegung und Integ-

6 Vgl. Teilhard de Chardin, P., Jesus, &osmisch gesehen: Der Uber-Christus und Uber den
Christus-Universalis. In: Thiele, J. (Hrsg.) Jesus. Auf der Suche nach einem neuen Got-
tesbild, Diisseldorf-Wien: Econ 1993, 156-166. Vgl. auch: ders., Le milien divin,. Paris
1957.

7 Boff, Leonardo, O Evangelho do Cristo Cdsmico, Petrépolis: Vozes 1971 (CID Teolo-
gia/1).

8 Der Christus Evolutor, in Boff, a. A. O., 159.

9 Le Milien Divin, B. IV, S. 202, zit. nach Boff, Evangelbo, 18.

10 Vel. Boff, L., Eclogia, Mundializagio, Espiritualidade. A emergéncia de um novo
paradigma, Sio Paulo: Atica 1993, 78f.
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ration stehen. Diese Wirklichkeit, die die Prisenz des Geistes bezeugt,
wird im Christentum der ,,kosmische Christus® genannt:

w «-. Der kosmische Christus gért in der gangen Masse des Universums und
leitet die Totalitit zum Omega-Punkt Gottes. Und der Heilige Geist wobnt
in der Schipfung, gibt ibr Bewegung und Leben, schiebt sie voran und iebt
sie an auf die hochste Synthese im Reich der Dretfaltigkeit. Die Wirklichker
ten biren nicht anf das u sein, was sie sind. Dennoch, durch die Anwesen
heit des Gattlichen in ibnen, werden sie gu Zeichen, Symbolen und Sakra-
menten des Mysterinms, das in thnen wobnt, Geheimnis, das lebenswichtig,
liebevoll und kommunikatip ist. ‘!

Etliche andere christologische Ansitze, die vom New Age, von der
Charismatischen Bewegnng und von iberkonfessionellen, spiritualisieren-
den holistisch-kosmologischen Gruppen und Bewegungen ausgehen, tragen
dhnliche Zige, bzw. basieren auf einem #dhnlichen theoretischen
Grundkonzept. Sehr skizzenhaft kann man sagen, dass die positiven
Beitrige dieser theologischen Ansitze folgende sind:

- Sie versuchen Natur und Geschichte, Gesellschaft und Weltall,
Gott und Menschen in einen kohdrenten Zusammenhang zu
bringen;

- Sie 6ffnen neue Horizonte fiir das Denken, ermdglichen es, von
der Materialitdt der Situation Abstand zu nehmen und sich von
monokausalen Kurzschlissen zu losen;

- Sie spornen die Kreativitit an, neue Erklirungsmuster zu bilden;

- Sie spornen die Hoffnung an, dass es mehr gibt, als wir sehen
und ahnen konnen;

- Sie spornen mancherorts auch eine soziale Praxis der Verstindi-
gung und des Dialogs an.

Dennoch, und ebenfalls sehr skizzenhaft, kann man sagen, dass die
immanente Philosophie der Geschichte (und ihre Siegestheologie),
die in solchen theologischen Ansitzen lauert, viele Fragen unbeant-
wortet lasst:

- Die Frage nach dem Leiden und den Vergessenen, kurz: die
Negativitit in der Geschichte: Obwohl Teilhard und vor allem
Boff bewusst stindig die Frage nach dem Leiden der Armen und

11 Boff, Ecologia, 79.
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der Erde mit einbeziehen, ist sie nicht wirklich Teil dieses Kon-
zepts;

Das allumfassende System nimmt das Leiden und die
Ungerechtigkeit in ihrer BloBheit und Bosheit waht, aber integ-
riert sie in das notwendige innere Funktionieren des Systems
oder in den ,,notwendigen Ablauf der Geschichte* (,,Es war im-
mer so, es wird immer so sein®);

Die jeweils konkreten Erfahrungen von Leiden und Unrecht, die
jeweils konkreten, endlichen und fragilen menschlichen Existen-
zen und ihre jeweils einmaligen Gesichter werden von der kos-
mischen und naturhaften Bewegung als ,,notwendige Phasen®
uberrollt;

Solche Ansitze, auch wenn sie positiv und guten Willens sind,
kénnen sich des Verdachts eines latenten Zynismus nicht ganz
entledigen;

Solche (theologischen) ,,Systeme der Ordnung® verteidigen eine
Geschichtsphilosophie, die sich mit der Kreuzeserfahrung des
christologischen Messianismus nicht ernsthaft auseinanderge-
setzt hat.

Worauf basieren eigentlich unsere messianischen Hoffnungen?
Was bedeutet es, einem gekreuzigten Messias zu folgen?

II — Erfabrung des Kreuzes
als Urgrund christlicher messianischer Hoffnung

1) Die Apostelgeschichte erzihlt von einem Verhér, dem Paulus un-
terzogen wurde (Apg 20). Er stand Festus gegeniiber, dem eben er-
nannten rémischen Prokurator, dem (oben schon erwihnten) jidi-
schen Ko6nig Agrippa, und Berenike, der Schwester und Liebhaberin
Agrippas. In einer Giberaus riskanten Mission, die ihn fast Kopf und
Kragen gekostet hitte, versuchte Paulus im Tempelvorhof die Juden
von der messianischen Rolle Jesu zu tiberzeugen. Zum Glick wurde
er von den rémischen Soldaten ,,gerettet”, bevor die Menge ihn hitte
lynchen kénnen. Jetzt, nach vielen Verhéren, versucht Paulus seine
Sache vor der héchsten Obrigkeit zu verteidigen. Nachdem er, ange-
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fangen bei Mose und den Propheten, die ganze Heilsgeschichte
dutchgegangen ist, sagt Paulus:

S0 stebe ich da als Zenge fiir grof§ und klein und sage nichts anderes als das,
was nach dem Wort der Propheten und des Mose geschehen soll: dass der
Christus [der Messias, A. M.] leiden niiisse und dass er, als erster von den
Toten anferstanden, dem V'olk und den Heiden ein Licht verkiinden werde.
(Apg 26,22-23).

2) Nach diesen Worten rief Prokurator Festus laut: ,,Du bist vet-
ruckt, Paulus! Das viele Studieren in den (heiligen) Schriften treibt
dich zum Wahnsinn.“ (Apg 26,24). Der rémische Statthalter gab da-
mit der Grundannahme Ausdruck, die allen von mir bisher erwihn-
ten Fillen zu Grunde liegt, dass nidmlich ein gescheiterter Messias
kein Messias sein kann.

3) Wir wissen, dass Martin Buber dieselbe historische Evidenz auf-
griff, um zu behaupten, dass Jesus nicht der Messias sein kdnne, weil
er ans Kreuz geschlagen wurde. Sein Argument ist so einfach wie das
des Agrippa zu Anfang: Gott steht auf der Seite des Gerechten, ver-
lisst ihn nicht und fihrt thn zum Sieg. Christus wurde ermordet,
daher stand Gott nicht auf seiner Seite, und er konnte kein Messias
sein.

Noch ganz unter dem Eindruck des Kreuzes und der jingsten
Verfolgungen zogen die Christen damals nicht mit den Juden in den
Krieg gegen Rom — weil ihr Messias kein siegreicher war — und so
zetbrach politisch definitiv die Verbindung zum Judentum. An der
Frage nach der Messianitit Jesu gingen christliche und jidische Mes-
siaserwartungen auseinander. Fiir uns Christen bleibt — wie fir Paulus
— nichts anderes tbrig, als zu bezeugen, dass Gott bis in den Kreu-
zestod bei diesem gescheiterten Jesus von Nazareth war, dass dieser
Jesus, der in volliger Einsamkeit und Dunkelheit vor Gott gestorben
ist, von Gott fiir uns und fiir alle als Messias und Gesalbter von den
Toten auferweckt wurde (Apg 2,24).

Unser Glaube basiert deshalb auf dem Zeugnis (das eine Hoffnung
beinhaltet), dass Gott nicht (oder nicht immer) auf der Seite des Sie-
gers steht.
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\Zeugnis davon abgeben, dass Jesus, der am romischen Imperium und Teonpel
gescheitert ist, von thnen verurteilt und ugrundegerichtet wurde, anferstand,
bedentet an einen Gott zu glanben, der nicht verbunden ist mit dem Seger,
dem Imperinm nnd dem Tempel. “12

Das Christentum geht von diesem Widerspruch des zugleich ge-
schlagenen und befreienden Messias aus. Der Glaube an die Aufer-
stehung zwingt zu einer ,,epistemologischen Umkehr* — die uns er-
laubt, das wahre Gesicht von Gott im leidenden Menschen zu erken-
nen. Jesus befreit uns von der imperialen Logik der menschlichen
Messiaserwartungen, die immer mit Sieg und Macht zusammenfallen
missen.

Wenn wir seine Auferstehung bezeugen, heil3t es, dass wir schon
entdeckt haben, dass unsere siegreiche soziale Ordnung und ihre
Machthaber nicht unbedingt gerecht sind und nicht den Willen Got-
tes reprisentieren. Der Glaube an die Auferstehung impliziert auch,
dass wir uns stindig an die Gekreuzigten aller Art unserer heutigen
Gesellschaften zu wenden haben. In ihnen erkennen wir Christus
wieder, wenn wir ihnen helfen, sich von ihren Kreuzen zu befreien
(Principio Misericordia: Jon Sobrino) und wenn wir mit ihnen Ge-
meinschaft haben. Die Rechtfertigung durch den Glauben sollte die
Christen fir die Gratuitat befreien, fir diese Selbstgebung, die tragti-
hig weiterarbeitet, ohne etwas zu erwarten, auch nicht den unmittel-
baren Trost eines politischen Sieges. Heute merken wir, dass diese
Compassio sowohl Arme und Marginalisierte, ethnisch und kulturell
Apndere, als auch die leidende Erde und die Schopfung mit einschlie-
Ben muss, wie Boff es schreibt.

Die christliche apokalyptische Eschatologie des Neuen Testaments
bezeugt auch, dass der auferstandene Christus in der Parousia definitiv
wiederkommen wird. Sie schlieBt die Uberzeugung mit ein, dass in
der Person des auferstandenen Christus das Eschaton und das Reich
Gottes, wenngleich verborgen und unbekannt, schon jetzt in unsere
Wirklichkeit eingebrochen ist.13 Aber nicht immer gelingt es uns, die
Spannung zwischen dem Schon und Noch-nicht produktiv aufrecht
zu erhalten. Der theoretisch und systemimmanent uniiberbriickbare

12 Sung, ].M. Desejo, Mercado e Religio, 38.
13 De Boer, M. “Escatologia apocaliptica judaica ¢ o Novo Testamento”, in: Estudos
de Religido, Nt. XIV (2000) 19, 85-103.
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Widerspruch des Kreuzes kann nur praktisch und erzihlerisch in der
Nachfolge ausgehalten werden, und nur so zeigt sich eine Perspektive
auf Erl6sung.14

Das Kreuz sollte ex negativo die Solidaritit der Christen mit allen
Geschlagenen der Geschichte stiften. Wir alle wissen, dass oft das
Gegenteil geschehen ist. Der Grund dafiir war immer, dass Sieg,
Macht und Reichtum verkehrt und verdreht als Zeichen von Gottes-
segen gepriesen wurden.

Nun, was kann das alles fur uns heute bedeuten? Welche Konse-
quenzen koénnen Christen/-innen, die sich in sozialen Bewegungen
engagieren, daraus fiir ihre Praxis ziehen?

T — Jedes Mal konfkret, jedes Mal endlich,
Jedes Mal anf den Messias it den Opfern hoffend

1) Die Kritik der Siegestheologie zeigte uns, dass die dominante mes-
sianische Logik das Imperium legitimiert. So muss die Kritik des
Neoliberalismus und der globalisierten kapitalistischen Marktwirt-
schaft auch die theologische Kritik ihres impetialistischen Messianis-
mus einschlieBen. Das System stellt sich siegreich als den einzigen
Weg und als die Vollendung der Geschichte (Fukuyama) dar, wih-
rend es fiir sein Funktionieren unabidnderlich menschliche Opfer
fordert.!

Diese Uberlegungen weisen darauf hin, dass fiir Christen die Mes-
sianitit nicht unbedingt im Sieg besteht, auch wenn die Not-wendig-
keit konkreter Erlésung fir die Bedriickten immens schmerzhaft
spurbar wird. Der eschatologische Vorbehalt, die kritische Zurtick-
haltung hilft uns, nicht einem Messianismus hinterher zu laufen, der
siegreich enden will. Wenn dies geschicht, werden die Christen in den
sozialen und politischen Bewegungen immer scheitern. Sie werden
entweder die Arbeiterklasse, die Armen, die Oko- oder die Friedens-

14 John 1997, 601.

15 Wie wir wissen, haben F. Hinkelammert und H. Assmann im wesentlichen diese
Kritik schon durchgefithrt. Vgl. Hinkelammert, F., Die ideologischen Waffen des Todes,
Miinster 1985; Assmann, H. / Hinkelammert, F., A idolatria do mercado: ensaio sobre
teologia e economia, Petrépolis: Vozes 1989.
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bewegung, die Linksparteien, die PT, die Grinen, die Gewerkschaf-
ten oder diese oder jene Gruppe als eine Art Erloser und Messias
identifizieren, und werden immer Rickschlige erleiden. Denn hinter
solchen historischen Subjekten (die Arbeiter, die Armen, usw. gibt es
nicht) stehen immer ,nur” konkrete Menschen, die Bedirfnisse,
Wiinsche, eigene Pline und Ideen haben, die sich mit den Reichen
und Michtigen identifizieren konnen, die ihre Meinung dndern,
Biindnisse schlieen und politische und soziale Programme vergessen
kénnen, und die manchmal einfach die Nase voll haben und gehen.
Oder sie ereilt der Tod, bevor sie etwas sehen oder bewitken konn-
ten: Wir sind jedes Mal konkret, jedes Mal endlich und fragil. ,,Der
Schatz wird in Tongefdlen getragen... .

Und noch etwas: Auch anfangs siegreiche, gute politische Ent-
scheidungen und gerechte Mallnahmen koénnen im gesellschaftlichen
Prozess fehlschlagen oder unerwiinschte Folgen hervorrufen. Das
,»Wollen“ auch gerechter und besonnener Politiken muss sich an der
Dichte der Interaktionen in unserer komplexen Gesellschaft erwei-
sen, um sich als solche, d. h. als gerechte, zu erweisen.

Unsere Messiaserwartung kann uns daher nicht vor der Verging-
lichkeit aller humaner Projekte schitzen, sie sollte uns gerade darauf
aufmerksam machen.

2) Weil wir Gemeinschaften angehéren, die in der Nachfolge Jesu
stehen, durfen wir nie der Sicherheit erliegen, dass unseren eigenen —
oder anderen — politischen und Skonomischen Plinen, sozialen und
pastoralen Projekten von vornherein ein siegreicher Ausgang be-
schert ist. Wer kann z. B. wissen, was aus dem Welt-Sozial-Forum
wird? Heute ist es ein neuer politischer Raum, in den der aufgestaute
Mitwirkungswille der Birger und Burgerinnen strémt und der uns
grole Hoffnung macht. Durch die Vernetzung der Antiglobalisie-
rungsbewegungen entstand eine neue und vielversprechende Koali-
tion, eine neue Agora. Das ist nicht wenig, aber wir wissen wohl, dass
noch eine ganze Menge zu erreichen bleibt. Strategisches Denken féllt
mit theologischen Kategorien nicht zusammen. Woriiber wir Sicher-
heit haben durfen, ist, dass der Geist Christi immer mit uns sein wird,
dass er uns in der ,glinzenden Aussichtslosigkeit“ immer wieder
Kraft gibt, uns eine neue Inspiration zufliistert, uns stirkt und zu-
sammenhilt, damit wir die Sache der Kleinen und der von der Welt
Vergessenen nicht aufgeben. ,,Ich bin der, der mit Euch sein wird...*
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3) Fir unsere Praxis ergibt sich daraus folgender Schluss: Wenn
Christus selbst das Reich Gottes in der Geschichte nicht vollig reali-
sieren konnte, bedeutet dies, dass das Reich Gottes mit unserer Ge-
schichte nicht vollig ibereinstimmen kann.'® Wir kénnen nur
provisorische Synthesen bilden, Seweia und Zeichen jenes Gottesrei-
ches oder des Landes der Freibeit setzen. Solche Werke und Zeichen ha-
ben einen vorwegnehmenden Charakter, sind aber von einer gewissen
Ambivalenz und Widerspriichlichkeit nie ganz frei. Das Paradies auf
Erden gibt es nicht und kann es nicht geben, solange einige oder viele
davon ausgeschlossen bleiben.

4) Eine andere Konsequenz aus diesem Gedanken sehe ich in der
Art und Weise, wie wir mit der Zei# und den Zeitvorstellungen unserer
postmodernen Kultur umgehen. Weil wir jedes Mal konkret, endlich
und fragil sind, und dennoch solidarisch mit denen sein wollen, die in
der Not tiberleben, spiiren wir die Dringlichkeit der Intervention. Wir
wissen wie sie, dass Zeit nicht unbegrenzt vorhanden ist. Hier hakt
Benjamins negativer Messianismus ein: Je furchtbarer die Lage, um so
ferner und unwirklicher scheint das Kommen des Messias. Der nega-
tive Messianismus ist zuerst Kritik und Entlarvung der falschen Pro-
pheten und Messiasse, die eine scheinbare, nur im Kopf stattfindende
Erlosung bedeuten.!”” Am Leid der vom Markt ausgeschlossenen,
konkreten Menschen entlarven sich die Christologien der Propheten
der Marktwirtschaft als Hohn, Gottesldsterung und Ideologie.!®

Unser und vieler anderer Menschen Beitrag ist darauf gerichtet,
diesen Glauben wieder glaub-wiirdig zu machen. Wie wir bei Hinke-
lammert gelernt haben, gibt es nicht das Subjekt als ein ,,an sich®. Das
Individuum ist noch kein Subjekt. Subjekt zu werden heillt, einem
Appell zu antworten. Das Subjekt bildet sich als Subjekt, indem es
sich der zerstérerischen Logik des Systems widersetzt. Dabei trans-
zendiert es immer das System. 19

16 Sung, J. M., Deseo, a. A. O., 41.

17 John, Ottmar, ,Und dieser Feind hat u siegen nicht anfgebort.” Die Bedeutung Walter
Benjamins fiir eine Theologie nach Auschwitz, Miinster 1982, Schlussteil.

18 Dabei denke ich vor allem an die Prosperity Theology und an ihren Einfluss in L.A.

19 La vuelta del sujeto humano reprimido frente a la estratégia de globalizacién,
Cadernos do IFAN, Braganca Paulista, Nr.26, 2000, 67-80. Auch: www.dei-
cr.org/tema.htm.
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Wir kénnen sagen, dass die christliche Erfahrung von Gott nicht
duldet, dass er/sie zum Fundament irgendeiner Ordnung oder Welt-
ordnung gemacht wird. Gott aufetlegt seinen/ihren Willen nicht der
menschlichen Gesellschaft. Gott ist:

Selbstlose Initiative, iberschwengliche Fiille, Gabe obne Grund und Gegen-
leistung. Er (sie) dient nicht dazn, das Weltall oder die Geschichte zu stabili-

sieren 20

Deshalb gibt es Freiheit und Unberechenbarkeit, sowohl in der
menschlichen Welt als auch in der ganzen Schépfung.

Solange wir jedes Mal konkret, endlich und fragil sind, machen wir
Fehler. Uns gelingt es nie, den ganzen Ablauf der Dinge zu tberse-
hen. Die Wirklichkeit nimmt an Komplexitit zu, sie kann nicht im-
mer mit denselben Begriffen analysiert und beschrieben werden. Ge-
rade die Theologie und die Christologie kbnnen viel lernen, wenn sie
in den Dialog mit den neuen Wissenschaften der Komplexitit, der
Lebens- und Gehirnforschung, der Physik, der Biologie, der Erzie-
hungswissenschaft treten.

In der Nachfolge des gekreuzigten Messias zu stehen, bedeutet
auch, dass wir nicht Herren der Wahrheit sind und sie deshalb nicht
furchten, denn sie wird uns befreien. Schliefllich haben wir von ihm,
der sich Wahrheit und Leben nannte, noch eine ganze Menge zu
lernen.

20 Valadier, P., Catolicismo e sociedade moderna, Sao Paulo: Loyola 1991, 124,

218



RESONANZEN






I

Der Kongtess ,,Der gekreuzigte Messias und das Land der Freiheit®
hat bei mir nicht das Gefiihl hinterlassen, dass ich nun weil3, wer
Jesus war, warum ich an ihn glaube und wie ich mir das Reich Gottes
vorstelle, geschweige denn den Weg dahin.

Vielmehr war Thema, vor aller Christus-Frage: Wer ist unser Gott?

Dringender als je stellt sich die Frage: Was ist eigentlich die messi-
anische Botschaft? Glaube ich daran, dass der Messias auf der Erde
war, wir uns nun in einer apokalyptischen Zwischenzeit befinden, die
damit endet, dass er wiederkehrt und das messianische Reich an-
bricht?

Und was ist der Unterschied zu einem jidisch-messianischen
Glauben, der auf das Kommen des Messias hofft und vetrsucht, Tora-
gemil zu leben und zu wirken?

Genauso wenig bekam ich neue Antworten auf die Fragen nach
den Zusammenhingen von der Unverfiigbarkeit Gottes und der Pa-
rusie, dem Wirken Gottes durch Menschen und der Theodizeefrage
oder nach den Extremfallen von messianischem Aktionismus und
apokalyptisch-zynischer Resignation.

So kann ich also nur aus meiner Perspektive etwas zu den Gedan-
ken und Fragen sagen, die wihrend der Vortrige und Gespriche von
und mit den Teilnehmenden entstanden sind, denen zumindest die
judisch-christlichen Tradition gemeinsam war und die versuchten,
cine messianische Hoffnung zu formulieren.

Aus dem Kontext von Globalisierung und Globalisierungskritik ist
mit Bernhard Walpen festzuhalten, dass “There Is No Alternative®
(frei nach Frau Dachdecket) heil3t: Da — und das heil3t: hier, im Wes-
ten, hier in den Zentren der Reichen, liegt keine Alternative! Fir die
Opfer des kapitalistischen Systems, im Siiden wie im Norden, ist es
nicht der Neid auf groBe Hiuser und Autos, der den Willen zum
Widerstand ausmacht, sondern die Hoffnung auf eine andere Gesell-
schaft, in der die Menschen solidarisch miteinander umgehen, gesell-
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schaftlicher Reichtum gerecht verteilt ist und alle Anteil an Produk-
tion und Teilhabe an den materiellen, sozialen und kulturellen Gutern
haben.

Und diese Hoffnung kommt, lapidar gesagt, bei uns aus unseren
Waurzeln, dem judischen Glauben an einen Gott, der das Leben will
und nicht Tod und Menschenopfet.

Messianismus als ,,LLeben im Aufschub“? Zum utopischen Mo-
ment gehort ein antinomistisches, welches, um ein Bild von Gershom
Sholem zu gebrauchen, als anarchischer Luftzug das Haus des Geset-
zes erfrischt. Wie auch konnten in einer erldsten Zeit die Gesetze
befolgt werden, die doch fiir eine unerldste Zeit geschaffen wurden?
Fir hier und heute vielleicht: Befteit sein von Sachzwingen und an-
geblichen Plausibilititen, die uns, z.B. mit der angeblichen demografi-
schen Katastrophe oder, um einiges existentieller, mit der Knappheit
von Arbeit um die Ohren gehauen werden. Leben in der Hoffnung
heif3t allerdings auch, sich nicht einrichten in dieser Welt. Die Enkla-
ven in Form von Kommunen oder Klostern, in denen Solidaritit und
Armut stlickweise realisiert werden, haben nur dann ihre Berechti-
gung, wenn sie auch gleichermallen die Welt um sich herum wahr-
nehmen, sich Gehér verschaffen mit ihren Anliegen und Visionen,
sich einmischen — und nicht der Illusion verfallen, einzig mit ihrem
Leben in einer alternativen Lebensform die Welt gerechter zu ma-
chen.

Vielmehr ist es notwendig, zu spiiren, dass in einer unerldsten Welt
niemand etldst leben kann und wir deshalb das Reich Gottes immer
nur wie eine Ahnung, bruchstiickhaft und punktuell erleben kénnen,
wie einen aufblitzenden Lichtstrahl in der Dunkelheit.

In den Beitrigen von Alberto Moreira und Manuel Ossa, die von
lateinamerikanischen sozialen Kimpfen in der Landlosenbewegung
und in AtrbeiterInnenkollektiven erzdhlten, wurde spurbar, dass in
diesen Zusammenhingen die hier so notwendig erscheinende Arbeit
am sozialen Gewissen und der Solidarisierungsfihigkeit von uns und
unseren Mitmenschen kaum Thema ist, sondern dass diese Fahigkei-
ten die Voraussetzung fir die Arbeit mit den Gruppen sind. Zumin-
dest scheinen beide einfach mit denjenigen Menschen zu arbeiten, die
fir eine kollektive Arbeitsweise offen oder schlicht und einfach dar-
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auf angewiesen sind. Die anschlieBende Diskussion iiber die Not-
wendigkeit, hier ebenfalls Kollektive zu griinden, und das dabei auf-
kommende Ohnmachtsgefithl hat m. E. mit der Frage zu tun, ob es
vielleicht miiBlig ist, Bewusstseinsarbeit leisten und immer wieder
lingst etloschene Feuer schiiren zu wollen, und die Energie darauf zu
konzentrieren wire, mit denen, die ein Geflihl fir soziale Missstinde
haben, gegen diese zu kimpfen. Leider machen wir die Erfahrung,
dass solchermallen sensible Menschen sich kaum im Dunstkreis der
Kirchen aufhalten oder zumindest jene, die sich christlich nennen,
eben jene Solidaritit vermissen lassen. Die spiirbare Notwendigkeit,
in einer Art von Basisgemeinden Bibel und Glaubenstraditionen als
befreiend und alltagsrelevant zu etleben und zu vermitteln, ist als
schmerzhafte Leerstelle bewusst geworden.

Uber die Kimpfe in Lateinamerika erzihlt zu bekommen, das ge-
hért zentral zum Erzdhlen von Niederlagen und Befreiungsgeschich-
ten, das ich hier ebenfalls oft als Leerstelle empfinde. Einzig bei Se-
minaren ist etwas von einer Erzihlkultur zu spiiren — in der alltigli-
chen Arbeit, auch in unseren politischen Gruppen, spielt das Erzih-
len von Geschichte und Geschichten angesichts der handgreiflichen
aktuellen Probleme nur ganz selten eine Rolle, und wenn, dann in
Form von Andeutungen auf Geschichten, die man und frau zu ken-
nen hat, und wie oft wird aus dem schlechten Gewissen schon ein
Nachfragen oder Nachlesen?! Situationen von Geschichte-Erzihlen
gehéren bei mir in die Kategorie ,,Lichtstrahl im Dunkeln®, aber
cigentlich sollten sie Bestandteil jeder politischen Sozialisation sein,
gerade in unserer vergesslichen Kultur. Manuel Ossa sagte: Der ein-
zige Unterschied zu frither ist heute: Die Bourgeoisie hat keine Ge-
gen-Geschichten mehr gegen sich, sondern sie kann machen, was sie
will.

Der Kongtess als eine Versammlung von Menschen, die die Hoff-
nung auf ein ganz Anderes lebendig halten, dafiir streiten und sich zu
verstindigen suchen, hat zumindest deutlich gemacht: Themba:
There must be an alternative!

Katja Strobel
Kath. Theologin und Mitarbeiterin im ITP, Mitglied der 1 orbereitungsgruppe
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Der Christologie-Kongref3 verdeutlichte sowohl durch die Auswahl
der Themen als auch durch die internationale Beteiligung, dal3 eine
enge Verbindung von Theologie und Politik sowie ein Austausch von
Erfahrungen aus unterschiedlichen Kontexten wesentliche Voraus-
setzungen sind, um sich aus christlicher Perspektive mit der neolibe-
ralen Globalisierung auseinanderzusetzen.

Beginnend mit einer Analyse der derzeitigen Situation beschiftig-
ten sich mehrere Referentlnnen mit der Religionsférmigkeit des Ka-
pitalismus. Daran wurde deutlich, daf3 eine theologische Kritik der
neoliberalen Ideologie nicht nur notwendig, sondern ausgehend von
den biblischen Traditionen auch naheliegend ist. Die Entlarvung der
menschengemachten Go6tzen durch die Propheten oder die neu-
testamentliche Krittk am Mammons-Dienst bietet diesbeziiglich
deutliche Anknlipfungspunkte.

Werden wir als Theologlnnen mit dieser Kritik in der Gesellschaft
gehort oder nur beldchelt? Vielleicht ist es ja gerade fiir sich als ,,auf-
geklirt™ verstehende ZeitgenossInnen aufschluBreich, sich vor Augen
zu fuhren, wie der Glaube an den totalen Markt die irrationale Un-
terwerfung unter scheinbar ibermenschliche Michte fordert.

Gerade weil die neoliberale Ideologie eigentlich so durchschaubar
ist, stellt sich jedoch die Frage, warum sie so hegemonial werden
konnte, daf} ein GroBteil der Menschen die entsprechende Umge-
staltung der Gesellschaft als unvermeidlich hinnimmt. Der Zusam-
menbruch des realexistierenden Sozialismus hat sicherlich zum Ver-
lust alternativer Perspektiven beigetragen, erklirt aber moglicherweise
alleine noch nicht die Schwiche des Protests beispielsweise gegen den
massiven Sozialabbau. Was bedeutet es theologisch, wenn Grund-
werte der judisch-christlichen Tradition wie Solidaritdt und Gerech-
tigkeit inzwischen als antiquierte Sozialromantik abgetan werdenr Die
Bereitschaft, sich teils resigniert, teils zynisch dem Konkurrenzmodell
des ,Jeder gegen Jeden® anzupassen, scheint eine der schwersten
Herausforderungen fiir die christliche Hoffnungsbotschaft zu sein.
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Es wire noch niher zu untersuchen, welche Rolle die ,,Kolonisie-
rung der Zeit” durch das kapitalistische System bei der Lihmung des
kreativen Potentials der Menschen spielt. Uber die von Existenz-
dngsten getriebene Verzweckung der Lebenszeit hinaus geht es dabei
auch um die Frage, ob ein Ende der Zeit, oder auch nur ein Ende der
bestehenden Zustinde, Uberhaupt noch gedacht wird. Das jidisch-
christliche Erbe der Apokalyptik ist aus der Sicht der Opfer der Ge-
schichte eine Hoffnung auf Rettung, die befreiend wirkt. Es kann
aber, wenn das ihm eigene selbst- und herrschaftskritische Moment
verdringt wird, in den Hinden eines christlichen Fundamentalismus
auch als imperiale Ideologie mibraucht werden, wie das Beispiel der
USA zeigt.

Demgegeniiber bedeutet der Glaube an den gekreuzigten Messias
die Absage an die Logik der Macht. Die Rettung des an den Michten
dieser Welt gescheiterten Jesus durch Gott kénnte als Befreiung aus
dem Zwang, zu siegen, verstanden werden, wobei sich jedoch die
Frage stellt, was das fiir diejenigen bedeutet, deren gegenwirtige Situ-
ation unertriglich ist. Das Rechnen mit einem von Gott gesetzten
Ende dieser Katastrophengeschichte hebt ja die Notwendigkeit, sol-
che Situationen hier und jetzt zu verindern, nicht auf.

Auf jeden Fall wird in der Darstellung der Evangelien, hier am Bei-
spiel des Markus, deutlich, daf3 das Reich Gottes in einer neuen Form
menschlichen Lebens und menschlicher Praxis als gegenwirtig ge-
dacht witd, als ,,Heterotopie* zum Bestehenden. Diese neue Praxis ist
vor allem durch Solidaritit gekennzeichnet, und verweist damit auch
auf ein anderes Verstindnis des menschlichen Subjekts als dessen
Definition in Abgrenzung und Konkurrenz zu anderen: Es geht da-
rum, die gegenseitige Abhingigkeit anzuerkennen und die ,,Niitzlich-
keit* einer Praxis daran zu messen, daf3 sie dem Leben aller dient. In
diesem Zusammenhang wire es auch wichtig, die christliche Bot-
schaft von der Vergebung der Siinden als eine zum Handeln befrei-
ende wiederzugewinnen.

Konkrete Erfahrungen alternativer, solidarischer Praxis sind auch
unter den gegenwirtigen Bedingungen méglich und kénnen durchaus
als Auferstehungserfahrungen beschrieben werden, wie es am Beispiel
der chilenischen Arbeiterkollektive gezeigt wurde. Angesichts des
Ausmalles der bestehenden Katastrophe und der geringen Reichweite
der einzelnen alternativen Praxisversuche bleibt dennoch oft ein Ge-

226



CHRISTINE BERBERICH

fihl der Hilflosigkeit, so daf} es in manchen Situationen schon viel
sein kann, am Nein zum Bestehenden festzuhalten. Gerade deswegen
ist es aber auch wichtig, sich nicht durch eine zu geringe Einschit-
zung der eigenen Praxis selbst zu lihmen, sondern auf der ,,\Wirde
des Weges* jenseits der Logik von Sieg und Niederlage zu bestehen.

Ein nicht zu unterschitzendes Element des Widerstandes ist das
Schaffen von Freirdumen, in denen kreatives Denken méglich ist.
Solche Riume miissen nicht nur gegen die herrschende Ideologie der
Alternativlosigkeit, sondern auch gegen den von Existenzingsten
begriindeten Anpassungsdruck erkimpft werden.

Der Kongrel3 selbst war ein Beispiel dafiir, wie ein solcher Raum
fir Austausch, gegenseitige Ermutigung, gemeinsame Analyse und
Reflexion sowie weiterfilhrende Perspektiven entsteht und genutzt
wird. Es ist zu hoffen, da} die hier angestoflenen Kontakte und
Denkprozesse in unseren jeweiligen Arbeitszusammenhingen und
Kampfen weiter wirken.

Christine Berberich
Kath. Theologin und Mitarbeiterin im ITP, Mitglied der | orbereitungsgruppe
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ywAlso dann migen anch wir,

die wir umgeben sind von einer Wolke von Zeugen,
die wir die ganze Last und die 1V erirrung,

die uns so leicht in die Enge treibt, ablegen,

mit Durchhaltevermagen in den W ettlauf geben,

der uns bevorsteht.
Hebr. 12,1

Vor bald zwei Jahren formulierten wir den ersten Einladungstext zur
Versammlung: ,,Der gekreuzigte Messias und die Erwartung vom
Land der Freiheit. Christologie im Kontext der Globalisierung.” Un-
sere Fragestellungen sind nicht tberholt, aber die allgemeine Stim-
mung zur Globalisierung, zumindest hier in Deutschland, hat sich
verindert. Die Sprache der Herrschenden ist nicht linger gespickt mit
Euphemismen, wie das ,goldene Zeitalter”, das ,,Ende der Ge-
schichte, , Erfilllung der Zeiten” etc. Sie haben ihte Schoénreden
ersetzt durch Klartext, der in seiner Brutalitat deutlich macht, worum
es geht: ,es missen Opfer gebracht werden®, die ,,Mentalitit der
Leute mufl gebrochen werden®, etc. So ist vielen Menschen ihr
,»Glauben an das System abhanden gekommen, ihre Haltung ist je
linger je mehr nicht mehr eine der Zustimmung, sondern der Unter-
werfung. Und eine des Protestes. Die aktuelle Durchsetzung neolibe-
raler Politik, das Greifen der ,,Reformen® hierzulande im letzten Jahr
a6t kaum mehr Spielraum fir Illusionen, dementsprechend kommt
langsam ein alternatives Denken aus der Defensive in die Offensive
und stirkt den praktischen Widerstand auf der Suche nach Alternati-
ven. Linke Okonomen konstatieren: Der Neoliberalismus ist ge-
scheitert. ,,Der Neoliberalismus ist nicht in der Lage, fiir ein instituti-
onelles Rahmenwerk zu sorgen, das eine anhaltende globale Kapital-
akkumulation férdert. Er untergribt und baut die Institutionen ab,
die einst zur Stabilisierung der kapitalistischen Wirtschaft und zur
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Abmilderung der dem Kapitalismus entspringenden sozialen Wider-
spriche eingerichtet worden waren. Die Kapitalistische Wirtschaft ist
aus diesen Griinden schweren Finanzkrisen ausgesetzt.”!

Die Hegemonie kann sich also nicht linger kraft ihrer eigenen
neoliberalen Ideologie durchsetzen, sondern zunechmend nur noch
durch nackte Gewalt.

Wir wissen nicht, wohin diese Entwicklung gehen wird, fir den
Notden, fiir den Stiden.

Vielleicht gibt es mehr Ruckenwind, vielleicht gibt es mehr Ge-
genwind fir diejenigen, die sich ihrem aufgendtigten Schicksal der
Alternativlosigkeit widersetzen und ihre Lage zu dndern trachten. So
oder so, die Arbeit bleibt, der Kampf geht weiter, das Leben will
gelebt werden gegen eine Zukunft, die uns nur noch als Bedrohungs-
szenario vor Augen gefithrt wird.

Der Christologickongre3 hat uns Mut gemacht, an einem messiani-
schen Denken festzuhalten, welches das Ende dieser Geschichte pro-
klamiert, und damit diejenigen ins Recht setzt, die von der Hoffnung
auf Uberwindung dieser noch nicht etlosten, siindigen Welt leben,
und auch jenen Gerechtigkeit widerfahren 146t, die fir diese Hoff-
nung sterben muf3ten.

Messianisches Denken in der Tradition der biblischen Schriften
heiB3t, auszuhalten, daf3 der Messias nicht kommt, dal3 er stattdessen
auf die Trostung verweist, die in der Mitte ,,der Gemeinschaft der
Heiligen® entsteht, diesem Kollektiven Subjekt in der Nachfolge, und
die allen die zum Leben nétige Kraft gibt.

Es gilt auszuhalten, dal3 wir ,,allein“ gelassen werden, da kein Sie-
ger vom Himmel steigt, kein weiser Herrscher es je richten wird, daf3
uns dafiir aber zugesprochen wird, uns untereinander in Liebe und
Solidaritit zu dem verhelfen zu kénnen, was zum Leben nétig ist.

Und es gilt auszuhalten, mit dem ,,Reich Gottes” nicht auf ein er-
l16sendes, alles ins Lot bringendes Jenseits, sondern auf eine ,,Hete-
rotopie im Diesseits verwiesen zu werden, auf einen Ort zum Leben

I Mingi Li, ,,Nach dem Neoliberalismus: Empire, Sozialdemokratie — oder Sozialis-
mus?*, in: Sozzalismus 3/2004, S. 23.
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gegen das Bestehende, in dem aber ein befreites und inspiriertes Le-
ben schon hier und jetzt untereinander méglich werden kann. Allen
zur Freude.

Wir haben die Erfahrung gemacht, daB3 auch Erzihlungen einen
solchen Lebensraum bergen kénnen. Erzdhlungen, die Zeugnis abge-
ben vom Fallen und wieder Aufstehen vieler vor uns und vieler um
uns. Das Gedichtnis fir die Geschichte ,,von unten®, eine Kultur des
Sammelns der Zeugnisse der Befreiung ermdglichen uns, Wider-
standsnester zu bilden gegen das Gefiihl der Niederlage, mit der uns
das herrschende System manipuliert. Daher ist es nicht beliebig, wie
wir unser eigenes Leben interpretieren, unsere berufliche Titigkeit,
unseren Alltag. Interpretieren wir es auf der Folie des Scheiterns oder
im Licht der Erfahrung von Widerstindigkeit, von Solidaritit unter-
einander, von Auferstehungserfahrungen mitten im Leben? Wir soll-
ten unserer eigenen Existenz nicht Hohn sprechen; es gibt eine
»Wiirde des Weges® in der Zeit, die uns auf Erden hier gegeben ist,
jenseits von Sieg oder Niederlage.

Das messianische Denken ist ein universales, ein antinomistisches
und denkt sich von den Rindern her. Es hilft uns, uns immer wieder
von neuem der Anstrengung der Reflexion und der Analyse auch
unserer eigenen Gemeinschaften zu unterwerfen, auf dall wir uns
nicht gegenseitig zum Kreuz werden. Denn auch das Kollektive Sub-
jekt einer befreienden Praxis ist nicht gefeit vor Rickfillen in die
Herrschafts- und Unterdriickungsmechanismen der alten, stiindigen
Welt. Es bleibt anfillig gegeniiber den Befehl -und Gehorsamsstruk-
turen, der Ausbildung einer Fihrungselite und der Aufteilung der
Arbeit in die klassischen Geschlechterrollen.

Fir das Durchhalten einer Widerstindigkeit gegen das Bestehende,
im Denken und in der Praxis, brauchen wir Freiriume. Und wir wet-
den Kraft und Sorgfalt brauchen, diese immer wieder gegen allen
Druck von auflen zu bewahten und neu zu schaffen: Freirdume als
geschiitzte Orte, in denen Sorgfalt im Umgang miteinander einen
Platz hat, eine Langsamkeit im Vorgehen erlaubt ist, und Ernsthaftig-
keit, Trost, Freude und Vertrauen untereinander wachsen kann. Diese
Freirdume sind auch Orte einer wieder angeeigneten Zeit, in der Kre-
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ativitdt und Spiritualitit als Geschwister der Unbeugsamkeit die
,»Kolonisierung der Zeit“ autheben kénnen.

Das messianische Denken als ein utopisches Denken taugt nicht
zuletzt als Produktivkraft bei der Entwicklung einer 6konomischen
Alternative zum herrschenden Kapitalismus. Das Studium und die
kritische Analyse der 6konomischen Zusammenhinge verlangt eini-
ges an intellektueller Anstrengung. Aber ohne eine materialistische
Grundlage fir die Bediirfnisbefriedigung aller gibt es keine befreite
Gesellschaft.

Rachel Seifert
Evang. Theologin und Seelsorgerin, Mitglied der 1 orbereitungsgruppe
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In Bewegung Denken. Politisch-theologische AnstifSe
fiir eine Globalisierung von unten.
Norderstedt 2003, 232 Seiten, Paperback, 16,80 Euro

Angesichts von Globalisierung und Neoliberalismus werden Protest
und Entwicklung von Gegenmacht erst langsam wieder Bestandteil
des Handlungsrepertoires von sozialen Bewegungen. Dass dies ein
schwieriger Prozess ist, liegt nicht zuletzt daran, dass Ende der
achtziger Jahre viele Erkenntnisse, Einsichten und Erinnerungen aus
dem kollektiven Geddchtnis der sozialen Bewegungen verschwanden:
die Geschichte von Solidarititsbewegungen, die Dependenztheorie
und nicht zuletzt die Befreiungstheologie sind in diesem Sinne
tatsdchlich dem Ende der Geschichte zum Opfer gefallen. In diesem
Buch geht es um eine kritische Wiederaneignung dieser Traditionen
und um neue Versuche politischen Handelns. Es versucht Theorie
und Theologie fiir die Praxis fruchtbar zu machen, alte Geschichten
neu zu erzdhlen und darin einen Beitrag zum Widerstand gegen die
herrschende Trostlosigkeit zu leisten.
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Olaf Kaltmeier:
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Eine Rekonstruktion der aktuellen Mapuche-Bewegung in Chile
aus der Dialektik von Herrschaft und Widerstand seit der
Conquista.

Miinster 2004, 420 Seiten, Paperback, 24,80 Euro

Die Geschichte der Mapuche im heutigen Chile ist seit der spanischen
Conguista von Herrschaft und Widerstand geprigt. Es ist eine
Geschichte von Unterdriickung, Verinderung, Identititsbildung und
Protest.

Der Autor untersucht einen Zeitraum von 450 Jahren und arbeitet
dabei die komplexe Dialektik von Macht und Widerstand durch die
Unterscheidung epochaler Herrschaftsformationen heraus.

Diese historische Rekonstruktion geschieht in praktischer Absicht.
Sie bildet die Grundlage fur die Analyse der aktuellen Mapuche-
Bewegung, die seit Ende der 1990er Jahre angesichts von kultureller
Missachtung und sozio-6konomischer Ungerechtigkeit verstirkt
wieder ihren Kiriegsruf in der chilenischen Gesellschaft erschallen
ldsst: ,,jMarichiweu!” — Zehnmal werden wir siegen!
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